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postble.
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Montevideo, primavera de 1949,

™~

\

Declassified in Part - Sanitized Copy Approvéd for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0




‘ A o -

Declassified in Part - Sanitized.Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

-

*

‘ “Todas las épocas decadentes Y
: ‘ amenazadas de disolucion exa-
.geran lo subjetivo, mientras
que las épocas de progreso
muestran una tendencia obje-
tiva”.
GOETHE.
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PROLOGO

3' Estaba lejos de sospechar que de una simple conversa-
cidn, si bien apasionada, durante la cual incité o Julio Fausto
Ferndndez pare que estudiara a fondo, desde un punio de
viste materialista dialéctico, al existencialismo —del cual to-
dos hablan y del qite los mds ignoran lo peste que va de-
jando—, tba a resultar este libro demso, jugoso, invalorable
que hoy prologo y de cuya presentacion me responsabilizara
el propio Dr. Ferndndez. Puedo decir, ast, antes que nada,
que le he visto nacer, crecer y culminar; y agregar en segui-
N da, que es éste de los libros que mo mecesitan presentacidn y
eso a fuer de caer en un lugar comin.

Muchas veces hablamos largamente con Ferndndez de la
necesidad de examinar con detenimiento esta pretendida **fi-
. losofta’’ que de un tiempo a esta parte florece —a menudo
despﬂeovcupada, en otras apaswnadamente-— en lg conversa-
cién de cualquier persoma mds o menos enterada de lo gue
viene sucediendo en el mundo de las letras y mos preguntd-
bamos: jqué otra forma de imterpretacion moral del destino
del hombre que no fuera ésta, podria surgir en la evolucién
de lg aterrada mentalidad burguesa-camttalwta, o roiz de las
dos hecatombes de este siglo, proveniente de la tremenda in-
seguridad del individuo en esta cada dia mds mhasp%ta, geo-
- grafia cap@tal@sta? Esta “psicosis de inseguridad’ que tnva-
de a una generacién que ho quedado desnuda bajo la intem~
perie, y que obliga o apelar al azer o a la fatalidad antiguos
para explicar lo que no entiende —tal como dice Lafargue
sucedid después de lg Revolucién Francesa, que generé el ro-
mandicismo supersticioso y religioso—, en nuestra época ha
abonado el florecimiento del existencialismo, para las mentq-

rE
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lidades desprovistas de fe en la revolucién socialista, como
una desesperada solida ante semejantes hecatombes padecidas.

Sabiz que lo obra que resultara de las indegaciones de
este desconocido para los rioplatenses, habria de ser como ©s:
un espejo de su claridad polémica, de su sentido y versacion
en filosofia y de su progresista situacidn politica. Unido desde
muchos afios a la actividad agitative de este universitario ca-
ribefio, cuya palabra y accidn en El Salvador marce tiempo
nuevo parg las aulas, vecién a su llegada o nuestro pais pudi-
mos convivir el juego de la fremte y el pulso de los sentidos.
Y ahi, en esa dimensidn dialéotica, Julio Fausto Ferndndez
se nos aparecidé mds avaluado avn; tode lleno de sugerencias
e interpretaciones hondas y cabales a través de un raciowalis-
mo agudo, como un filtrador de primera agua con viejo oficio
de algquitarador. Y de tal oficio es que da cuente, precisa-
mente, en” este libro suyo sobre el existencialismo, ‘“ideologia
de un mundo en crisis’’, como le subtitule, para que no haya
equivoco en cuanto a la direccién del examen preciso (yo diria
funcional), que realiza de esta formulacidn meo-medieval.

En su introduccién y tres capitulos Ferndndez estudia y
planten ‘el problema en general; sefala la caracteriologia lite-
raria con sus antecedentes, premisas, conceptos, temdtica, téc-
nica, elementos materiales y parentesco romdntico; desentrafia
la totalidad de sus rafces desde el primcipio de la filosofia,
las corrientes francespms, espafiolas, alemanas y de otras nacio-
nalidades, radicando su discecion mds incisiva en Husserl y
su método fenomenoldgico o de la reduccion eidética, base de.
lo. filosofia de Heidegger, y en éste, quien, por primers vez,
redne las dos corrientes pre-existencialistas burguesas: lg de
lo angustia vy la de la metafisica racionnlistea que Heidegger
wracionaliza —“ironfas de la @ialéctica objetival’’, nos dird
Ferndndez un poco mairenescamente...—; y la culminacion
de estq pretendida filosofia com Sartre en su primera etapa,
y con Marcel ““que lleva hasta sus dltimas consecuencias las
premisas expresas y tdcitas del existencialismo”, ya que es
Marcel ““el Gimico que saca las conclusiones teoldgicas invivitas
en la filosofia existencial”’. En esa su wlttma parte, Ferndndez
revisg y sitia atentamente los problemas que entrafia esta
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ideologia, que no olcanza o ser filosofta: las tres regiones del
ser (ser en-si, ser para-st, ser pare otro) ; Dios, la nada y 1o
absoluto; contingencia y libre albedrio; el comocimiento y lo
- etapa de Marcel con su existencialismo escoldstico; el proble-
ma de lg intwicién; determinismo y libre arbitrio y un resu-
men final con conclusiones, & través del cual contrasta este
existencialismo, “‘ideologia de la burguesiec imperialista’’, con
¢l materialismo dialéctico, <“concepeidn filoséfica del proletar
riado revolucionario’’, como ast las resume en su clasificacion.

El propésito de Ferndndez es, pues, demostrar que la de

Sartre no es una filosofie nueve y menos ain una ideologta

progresista, ‘‘como creen muchos jovenes incautos’. ya que

este mundo en crisis, agonizante len lo acepcion de morir, in-

capaz de producir nade nuevo i original, se sirve de formas

caducas, agotadas en su contenido y pretendidamente nuevas;

que es, en CONSCCUEREUT, ideologita de un mundo en crisis, pero

. w0 de una de esas tantas crisis ciclicas del régimen copila-

lista, en un caso, 0 posajera y superable en filosofia, en abs-

. tracto, en otro, sino “‘de la crisis total del régimen capitalista;
* de la crisis que conduce inevitablemente al hundimiento de-
finitivo de ese régimen, para dejar sitio al régimen socialista”,

y todawia, no de wung crisis de la filosofia en general, stno

- “de lg wltime etapa de descomposicion de la filosofia bur-
guesa, cuya, crisis se inici @ mediados del siglo pasedo’. Todo
esto como para que mo e interprete mal, ni se crew que SW

» planteo adolece de ambigiiedades de alguna especie.

La intencién de estas mis palabras liminares, mas que Si-
tuar los problemas del existencialismo, cosa que Ferndndez
realiza brillantemente, revisando el fundamental material cri-
tico y hurgando de primera en la vacua densidad de Sartre
y en el oscuro y fatigoso laberinto de sus antecesores, es mas
que nada denunciar la presencia de este intelectual entre nos-
otros. Es Julio Fousto Ferndndez, valioso hombre de cousa
legitima y probada justicia, para quien lo vida es algo mds
que una peripecia aventurers o UnNG ligera anécdota literaria,
y su filosofia, nunce una novela policial de la existencia, como
- para Ruggiero es, en cierto modo, el existencialismo. Ferndn-

dez pertencce a los hombres nuevos de un tiempo nuevo, sin
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mds acd m mds alld; en el centro de sif' tiempo y del ser, es
decir, de la vida. Es uno de los meo-humanistas proletarios
que lrabaja para arrancar a la sabiduria todos sus secretos
y ponerlos al servicio de lo Humanidad entera; dominar el
tiempo y el espacio con su inteligencia y descubrir »arg el
porvenir el equilibrio de todas las fuerzas del hombre, “‘el
capttal mds precioso’’, como afurmé Stalin de éste, el que, en
cualquier ideologia progresista —no ya para el comunismo—
_ha de ser, es, el que pueda devolver el fuego a Prometeo des-
pués de haber fundido sus cadenas y liberado ol gigante de-
finitivamente.

JESUALDO.

Montevideo, noviembre de 1949.
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; INTRODUCCION

“Cuando el mundo estd al derecho, toda reflexion
critica y verdadera le sirve y lo refuerza; cuando el
mundo esté al revés, la ciencia y el pensamiento son
enemigos porque descubren ¢l caos, hacen resaltar las
contradicciones y profelizan la ruina”.

RoOGER GARAUDY.

1. Egquivoco: filosofia de la crisis o
crisis de la filosofia.

. La palabra cxistencialismo sirve actualmente para de-

I signar tanto una moda literaria, como una corriente filoséfica.

: Observando mejor las cosas, se ve que el existenecialismo es

X algo mas que una doctrina filoséfica y, desde luego, mucho
més que un ‘‘movimiento’” literario. El existencialismo apare-
ce entonees como un complejo fenémeno ideolégico cuyas ma-
pifestaciones se hacen sentir no sélo cn los campos de la fi-

) losofia y del arte, sino también en los de la ciencia, la religion
v la politica.

En el plano filoséfico, el existencialismo es actualmente
tema obligado. De 8l se ocuparon ya tres Congresos de Filo-
sofia: el Congreso Internacional de Roma (1947 ), el Congreso
Tomista, que también se reunié en Roma y el Congreso de
Mendoza, Repfiblica Argentina (abril de 1949). De &l se oeu-
paran los préximos Congresos de Filosofia que tendran lugar
en México y Amsterdam.

En el plano artistico, el existencialismo ha pretendido tras-
cender los limites de la literatura y llevar sus conclusiones a la
produceién cinematogréifica, a la pintura, a la misica y a lag
otras artes. Se habla ya de una estética existencialista.
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18 Jurio Faugro FERNANDEZ

En el plano cientifico, el método femomenolégico, método
intuicionista y anti-cientifico de que se vale el existencialismo,
es aplicado con tenaz perseverancia en las ciencias sociales, con
el propésito de destruir los fundamentos mismos de dichas
ciencias, ecuyos postulados més rigurosos implican serios peli-
gros para el régimen burgués.

Las consecuencias religiosas del existencialismo constituyen
el tema central de la polémica entablada entre tomistas y exis-
tencialistas catélicos. Asi eomo las derivaciones politicas cons-
tituyen el punto principal del debate entre marxistas y exis-
teneialistas.

La simple enumeracién de estos héchos nos demuestra que
el existencialismo es una ideologia que tiende a dar la pauta
en todas las manifestaciones espirituales de nuestra época. Es-
ta circunstancia no ha sido vista econ entera claridad, a nues-
tro juicio, ni siquiera por los marxistas franceses gque en las
filas de izquierda fueron log primeros eén abrir el fuego contra
¢] existencialismo. Desde un punto de vista més general, han
contribuido a la restringida apreciacién del existencialismo al-
gunas expresiones demasiado abstractas, y hasta cierto punto
ambiguas, de los historicistas italianos. Unos de ellos afirman
que el existencialismo es una filosofia de la erisis; otros, que
es la erisis de la filosofia. ;De qué ecrisis se trata o de cual
filosofia? Ie ahi el equivoco. Por la forma tan general en que e
esog sefiores hablan, se puede entender que se trata de una de ’
tantas crisis ciclicas del régimen capitalista, en un caso; y de
ung crisis pasajera y superable de la filosofia en abstracto, en
el otro. Nosotros nos proponemos demostrar que el existencia-
lismo es la expresién ideolégica, no de una erisis cualquiera,
sino de la crisis general del capitalismo, de la ecrisis total del
régimen capitalista, de la crisis que conduce inevitablemente al
bundimiento definitivo de ese régimen para dejar sitio al régi-
men socialista. Nos proponemos demostrar también que no se
trata de una crisis de la filosofia en general sino de la Gltima
ctapa de descomposicién de la filosofis burguesa;, euya erisis
8¢ inie1d a mediados del siglo pasado. Iin estos términos, el pro-
blema queda planteado sin ambigiiedades de ninguna especie.
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Er EXISTENCIALISMO ' 19

El mismo Jean-Paul Sartre, miximo- exponente actual del
existencialismo, nos da la razén en este planteamiento. Tn su
articulo Qué es la liter alura, eseribe: ‘‘No tengo dificultad en
admitir la descrlpelon marxnta de la angustig existencialista

_ como fendémeno de dépoca y de clase. El existencialismo, bajo

# su forma contemporinea, aparece sobre la descompovsicién de la
: burguesia y su origen es burgués’’. (Revista ‘‘Realidad’’, N° 6
Bs. Aires). De paso notemos. que al usar maliciosamente 1a pa-
labra ‘“deseripeién’’, Sartre atribuye a los marxistas el uso

- del llamado método de Ia “descmpclon fenomenolégica’ del que
tanto abusa el existéncialismo; como si alguna vez un verdadero
marxista hubiera renunciado al uso del inico método realmente
cientifico, el método dialéetico.

Il existencialismo, de profunda raiz irracionalista, es la
superestructura ideoldgica del mundo capitalista en su ctapa
agénica. Roger Garaudy, Profesor Agregado de la Universidad
de Paris, dice con entera claridad: ‘‘Tl Capitalismo cn des-
composicién no puede tolerar ya que la inteligencia se ocupe
de sus asuntos: un espejo ficl cs un testigo fastidioso. Por lo
demés el edificio estd tan agrictado y tambalean’ce que un
experto imparcial no podria apuntalarlo sino reconstruirlo’’.
(Bl comunismo, la cultura y la moral. Ed. Pueblos Unidos.
Montevideo. 1949. Pag. 11).

II. No es una moda, es la ideologia
. de una época.

La mayoria de los intelectuales de izquierda se sienten
inelinados a eonsiderar ¢l existencialismo como una moda pa-
sajera vy desdeflan presentarle combate seriamente. A nuestro
juicio, esta actitud confiada, aunque un tanto irénica, revela
una profunda falta de vigilancia cn el frente ideolégico, de
la que ge aprovecha la reaceibén para atraer hacia sus filas,
agitando los mitos cxistencialistas, a gran nfimero de jévenes
intelectuales, sugestionados por el talento literario de Sartre o
por el misticismo de Mareel. Una oportuna y seria ecritica del
cxistencialismo y su parangén con el materialismo dialéetico,
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20 Jurio Fausto FERNANDEZ

puede evitar que esos jévenes intclectuales, en su mayoria de
estraceion pequefioburguesa, vayan a engrosar las filags de la
reaceién: no hay razén alguna, a no ger la apatia de los inte-
lectuales marxistas en ejercer su funcibn gricntadora, para que
ellos dejen de ser aliados del proletariadd. Es deber nuestro
no olvidar que, como dice Henri Lefebvre, ‘‘los jovenes que
se proponen pensar el mundo eorren atn hoy el pelicro de
encontrar frente a ellos al cxistencialismo, adornado con el
doble prestigio de la filosofia y del arte”’. (/Tenri Lefebvre. El
existencialismo. Ed. Lautaro. Bs. Aires. 1948, Pag. 110). =

Puede ser gque algunos aspectos adjetivos del existeneialis-
mo estén llamados a constituir una moda pasajera, pero su meo-
Ho filos6fico, como expresién que es de la ideologia de una
época, de la época culminante del capitalismo monopolista, de
la época del imperialismo, no desaparecerd sino después de que
hayan desaparecido las causas econémicas y sociales que la en-
gendraron. Es por ello que conviene distinguir con claridad
lo que hay de nuevo y de pcligrosamente atrayente en el exis-
tencialismo, de lo que hay en él de podrido y caduco, a fin de no
malgastar pélvora en lo segundo y concretar el fuego en lo pri-
mero. El libro de G. de Torre, Valoracién literaria del existen-
cialismo (Ed. Ollantay. B. Aires, 1948), ha contribuido a acla-
rar en parte este problema. Para G. de Torre la importancia del
existeneialismo radiea en la incorporacién, por .vez primera, de
ciertos conceptos filoséficos a la novela y el teatro. Estas son
sus palabras: ““Lo nuevo en Jean-Paul Sartre no es su erudeza
tematica, ni su atmésfera amoral, ni su expresién impiudiea, lo .
nuevo no es esa tendencia cinica, tremenda, malhablada, lo
realmente nuevo es que la crudeza de los relatos de Sartre
tiene un caricter sutil y especioso porque responde a un pre-
coneepto intelectual : las situaciones y los personajes sartrea-
nos nos son ofrecidos como ejemplos de una cosmovisién pecu-
liar muy elaborada y meditada. La obra de Sartre impresiona
¢ interesa mis por su intencién filoséfics subyacente que por
su descarada salacidad’’.

Kl existencialismo, bajo su aspecto filosifico habia ya con-
quistado a gran parte de la intelectualidad del mundo capita-
lista antes de la guerra: ITusserl, con su método de reduceién
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fenomenolégica, le abrié las puertas de las universidades bur-
guesas y Heidegger Io llevé a la metafisica. En la posguerra,
Mareel lo ha llevado hasta la teologia y Sartre lo ha conver-
tido en literatura. Jin 1946 ¢l existencialismo estd en su apogeo :
Sartre cs el sumo sacerdote parisicnse que interpreta a Heide-
gger, ordculo de I'riburgo. En esc afio otro existencialista,
Albert Camus, en una cntrevista concedida a John L. Brown
para el New York Times, pudo decir que Francia tenia entonces
tres grandes profctas Carlos Marx, Jean-Paul Sartre y Jesu-
cristo. Y agregd: “‘en ese orden’’

Entre los intelectuales espanoles y latinoamericanos, torpe
seria negarlo, el cxistencialismo se propaga cada dia més. Una-
muno fué un precursor de inmenso prestigio. Ortega y Gasset
le prepalé el camino desde la Revista de Occidente. José Ber-

. gamin desde la revista Cruz v Raye gandé adeptos para Hei-
degger. ITubo un ticmpo, cn log afios inmediatos anteriores a la
segunda guerra mundial, en que casi no habia en las univer-
sidades latinoamericanas profesor de filosofia o de sociologia
que no sc declarase fenomenologo Era la vanguardia existen-
cialista que hacia su aparicién.

Las miltiples ineertidumbres de esta postguerra, con sus
inquietantes interrogaciones sobre la suerte de la paz y sobre
el porvemr inmediato del régimen capitalista, constituyen pro-
picio caldo de cultivo para cl desarrollo del virus existencialis-
ta, cuya esencia cs la angustia y la desesperanza. Pese a su
auge actual, cl existencialismo no es, como algunos han creido,
un producto de la dltima gucrra. Henri Lefebvre, en la obra
gue hemos citado, demuestra que entre 1920 y 1925 un ‘grupo
de j6évenes de diversas nacionalidsdes claboré en Francia una
doctrina cuyas conclusiones eran las mivmas que hoy proelaman
como novedades Sartre y sus corifeos. Pur atra parte, ol ver-
dadero ereador del existencialismo no es Sartre, sino Heidegger.
En una conferencia dictada en el Salén Kraft de Busuaos Alres,

_ el Dr. Carlos Alberto Erro, refiriéndose a csos filésofos, decia
hace poco: “‘El filésofo alemén publicé su obra capital quinee
afios antes que el francés. La originalidad pertenece, casi toda,
al primero. Sartre ha requisado con gran talento los mismos
temas a los que Heidegger ha dado vigencia filoséfica. Hste es
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22 Jurio FavusTo. FERNANDEZ

¢l ereador; el otro el continuador heterodoxo. Y no es justo ni
exacto colocarlos en ¢l mismo plano como si los dos fueran los
padres del existencialismo’’. (Lg Premsa. Bs. Aires, 30 agosto
1949). ’ ’ '

Para apreciar en sus justos términos un fenémeno ideold-
gico tan complejo como es el existencialismo, hace falta situarlo
en una perspectiva histérica adecuada. A este respecto, en
obligada anticipacién de conceptos, debemos esbozar aqui el pro-
ceso de descomposicién de la filosofia burguesa que culmina
con el existencialismo. Del siglo XVII hasta mediados del siglo
XIX, la filosofia refleja los intereses entonces progresistas de
ia burguesia en ascenso. En esa época la burguesia es una
clase joven, fuerte y optimista, lamada a transformar revolu-
cionariamente el régimen feudal: todo razonamiento verdade-
ro, toda verdad cientifica, toda idea generosa la favorece en su
lucha contra los sefiores feudales. Asi nace una concepeién ra-
cional del mundo imperfecta, pero grandiosa, a base de con-
ceptos universales vy objetivos.

A partir de la segunda mitad del siglo XIX comienza el
proceso de declinacién de la burguesia como clase y. conse-
cuentemente, su visién del munda se estrecha y entorpece. Ahora
ya no es una clase joven que lucha contra un régimen caduco;
s una clase madura que se defiende comtra la pujante clase
del proletariado, cuya misién histérica es enterrar al régimen
burgués. Desde 1848, més o menos, hasta finales del siglo XIX,
la filosofia burguesa renuncia a la pretensién de desentrafiar los
enigmas ltimos del universo y se refugia en el agnosticismo,
declarando que nada podremos saber sobre la esencia de las
cosas: la verdad comienza a constituir un peligro para el cu-
pitalismo. La filosofia burguesa oscila entre un vacuo solipsismo
y un materialismo vergonzante. En Francia el agnosticismo se
manifiesta principalmente bajo la forma del positivismo y en
Alemania preponderantemente bajo la forma del neokantisme.
De la anterior concepeién optimista del universo no queda sino
una pobre caricatura. A fines del siglo XIX hacen su aparieién
en el escenario mundial los grandes monopolios internaciona-
les, con ellos el capitalismo entra en la etapa imperialista. La
filosofia ‘‘oficial’’ burguesa abandona definitivamente el idea-
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lismo objetivo que afirmaba la realidad del mundo exterior y
~ se refugia en un subjetivismo cada vez més sombrio y cargado
_de pesimismo. Comienza la lucha a fondo contra los conceptos
racionales en nombre de la ‘‘intuicién’’. Después de la primera
guerra mundial, enando la crisis general del régimen capita-
. - lista se hace evidente, los filésofos burgueses, so pretexto de
buscar una sintesis que supere tanto al idealismo como al
~ materialismo, se dan a la tarca de elaborar un método en el que
pueda hasarse el pensar subjetivista y una metafisica que her-
mane los delirios misticos de un Kierkegaard con la seudo-ob-
- . Jetividad escolastica de la filosofia universitaria, Husserl lle-
_varid a cabo la primera tarea y Hcidegger la segunda. En
~ la actual posguerra, Sartre completard la obra reuniendo en
confusa mezcla las tres corrientes de pensamiento més reaccio-
narias que cabe emparentar: el idcalismo subjetivo, la angustia
de los pensadores méas radicalmente individualistas y la sutil
metafisica de la nada, elaborada por la ‘‘filosofia’’ oriental.
Por su parte, Marcel ensayard unir més estrechamente la nue-
va tendencia ideolégica con el misticismo occidental. Esperamos
poder demostrar estas afirmaciones.

E1 existeneialismo, reflejo en ¢l plano intelectual de lasg con-
tradicciones del capitalismo en el periodo imperialista, es la .
alianza de esas distintas corrientes de pensamiento, no siempre
bien avenidas. La nueva ideologia tiene tres caracteristicas muy
acentuadas: a) niega el cardcter objetivo y racional del cono-
cimiento y, por consiguiente, la universalidad de los conceptos;
b) ataca el determinismo y exalta el libre arbitrio, ignorando
deliberadamente 1a sintesis dialéctica de ambos extremos; y, ¢)
niega la existencia de leyes que determinen la evolucién his-
térica de la sociedad. Con el existencialismo la filosofia bur-
guesa ge nicga a si misma, renuncia a la pretensién de validez
universal, abandona la objetividad y deja de ser filosofia en
el sentido estricto de la palabra, es decir, se convierte en su
contrario. La base del filosofar deja de ser el razonamiento

. diseursivo, el lugar del cual es ocupado por la ‘‘intuicién esen-
c¢ial’’ del fenomendlogo, la ‘‘tonalidad afectiva’’ de Heidegger,
la ““experiencia interna’’ y los estados de conciencia ‘‘vividos’’
de los existencialistas. Pero, como dice un discipulo de Marcel,
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el jesuita Juan Luis Segundo: ‘‘la vivencia, en todo su calor
vital, es plenamente subjetiva y atin intrasmisible”’. El mismo
autor aflade: ‘‘La objetividad de un juicio es la razon tltima
de sit universalidad en toda filosofia realista de sentido co-
miun. .. Ahora bien, en razén de su misma esenecia, la filosofia
cxistencialista no puede aspirar a una tal universalidad, puesto
Gue no llega a la plena objetividad’’. (Existencialismo, filo-
softa y poesia. Kspasa-Calpe Argentina, 8. A, Bs Aires. 1948.
Pags, 46 y 48).

La filosofia burguesa ha’'dejado de ser, cuando menos, lo
que tradicionalmente se ha convenido en llamar filosofia den-
tro de la tan llevada y traida eultura occidental. Lia ideologia
burguesa no refleja ya, como “durante la juventud del capita-
lismo, 1a Tealidad social; ahora hay una ruptura entre el pen-
samiento filoséfico burgués y la evolueién histérica de la so-
ciedad. Si ¢l pensamiento burgués fuera actualmente un reflejo
exacto de la realidad lustériea, tendria que vaticinar, forzosa-
mente, cl fin préximo de las relaciones capitalistas de produe-
cibn, pero entonees dejaria de ser filosoffa burguesa para con-
vertirse en ideologia proletaria. La filosofia del proletariado, el
materialismo dialectieo es sintesis superadora, entre otros mo-
tivos, porque es la negacién del existeneialismo, dicho de otra
manera: porque es la negacién de la negacién de la filosofia
burguesa.

III. Diversos matices del existencialismo.

Sartre dice gque hay dos especies de existencialistas: los
catélicos, entre los que coloca  a Karl Jaspers y a Gabriel
Marcel, y los ateos entre los gue coloca a Heidegger y se
mcluye ¢l mismo. (Bl existencialismo es un humanismo. Ed.
Sur. Bs. Aires. 1947. Pags. 15 y 16). Tal elasxflcaelon, por
simplista, adolece de algunos defectos. En primer lugar, el
ateismo de Heidegger es sumamente dlseumdo, como tendremos
oportunidad de ver. El atefsmo del mismo Sartre Do es tan
consceuenté ecomo & cree, pues, como lo demostraremos en
el curso de este cnsayo, su atefsmo consiste en sustituir una
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metafisica por otra ain més oseurantista: en sustituir la me-
tafisica del ser y la afirmacion, por la metafisica de la nada y la
negacién. A tal grado es esto cierto, que Vieente Fatone ha
podido eseribir: <“El Dios de Descartes y el puro esfuerzo de
Sartre coinciden en su rcalidad absoluta, en su cxtra-tem-
~ poralidad, en su productividad, en su responsabilidad, en su li-
bertad’’. (El ewistencialismo y la libertad creadora. Ed. Argos.
Bs. Aires. 1948. Pag. 176). En segundo lugar, estin ausentes
de la eclasificacién tanto los cxistencialistas Barth y Buber,
como los existencialistas rusos Chestov y Berdiacff, profetas
= de una religién que no es la del Apdstol Pedro, “‘piedra que
permanece”’, sino la de Juan Lvangelista, “‘rayo que surca
el espacio’’.
' Tn lo que.tienc razén Sartre es en cmparentarse con Hei-
degger y en unir a Jaspers con Marcel. Asi como Sartre
‘“gg Teidegger revisado y corregido; pero cuya base siempre es
Heidegger’’ ; asi también el existencialismo de ‘‘Gabriel Mareel
en cierto modo esta inspirado en el existencialismo de Jaspers,
hasta el punto que a menudo es idéntica su terminologia’’.
(Armando Cuvillier. Las corrvientes irracionalistas en la filo-
sofia contempordnes. Ed. Claridad. S. A. Bs. Alres, 1949).
Sean -cnales fueren las diversas formas y matices que el
existencialismo asuma, lo cierto es que la base comtin de todas
sus manifestaciones hay que buscarla en la angustia de los pen-
sadores burgueses, engendrada por la inestabilidad y transito-
riedad de la realidad histérica actual.

IV. Lo que hay de comin en las diversas
tendencias existencialistas.

Para evitar equivocos conviene sefialar desde un prin-
cipio lo que tienen de comin entre si todos los pensadores exis-
tencialistas. La tarca no es facil, pero debemos intentarla.

1 sacerdote Juan Luis Segundo, en la obra ya citada, dice:

= «Tlamamos filosofia existencialista a la que emplea, desde su
i punto de partida y a todo lo largo de su elaboracién, el contacto
. existencial unido al raciocinio’’. Para interpretar debidamente

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

26 JUuLi0 Favusto FERNANDEZ

este texto hay que tener en cuenta que el autor, en cuanto
discipulo de Marcel es existencialista, pero en tanto que jesuita
se inclina hacia la alianza del existencialismo con la escolistica.
Por otra parte, esa definicidn no aclara gran cosa, pues el
fondo de las diferencias entre los existencialistas estriba, pre-
cisamente, en el papel que se le asigna al raciocinio en cada
una de las tendencias existenciales. En la comfn rebelién con-
tra la razén hay diferentes matices: desde la condenacién fran-
ca de Chestov, hasta el irracionalismo vergonzante de log se-
guidores de Marcel.

El primer rasgo genérico de los existencialistas es una co-
min metafisica de la nada, de raiz orientalista, que tendremos
ocasién de exponer in extenso. Un panegifista de Sartre, Robert
Campbell, dice: ““dentro del existencialismo, la innovacién resi-
de en esa prioridad sistematica que se le acuerds a la nada
sobre el ser, hasta hoy tan ponderado’’. (Jean-Paul Sartre o
una Uteratura filoséfica. Bd. Argos. Bs. Aires, 1949, pag. 25).

Sartre, en la obra suya que hemos citado, dice : *Lo que tie-
nen en comin (los existencialistas) -es simplemente‘ que consi-
deran que la existencia precede a la esencia, o, si se prefiere,
que hay que partir de la subjetividad’’. Sin embargo, este pre-
tendido pensamiento comdn no es compartido por los existen-
cialistas cristianos, el mismo Sartre se encarga de aclararlo
unas cuantas piginas més adelante, al decir: ‘‘; Qué gignifica
aqui que la cxistencia precede a la eseneia? Significa que el
hombre empieza por existir, se encuentra, surge en el mundo,
¥ que después se define. El hombre, si no cs definible, es por-
que empieza por no ser nada. Sélo serd después, y seri tal
eomo se haya hecho. 4si, pues, no hay naturaleza humana, por-
que no hay Dios para concebirlg. Tl hombre es el tnico que no
s6lo es tal como &l ge coneibe, sino tal eomo él se quiere, y
como se concibe después de la existencia, como se quiere des-
pués de este impulso hacia la existencia; el hombre no es otra
cosa que lo que él se hace. Este es el primer principio del exis-
tencialismo’’. (El subrayado es nuestro).

También Heidegger se resiste a ser ineluido dentro de la
que Sartre gefiala como nota comtin de los existencialistas, pues-
to que sostiene que en su obra fundamental, Ser v tiempo (Sein -
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und Zeit), no hay ninguna afirmacién sobre la reficién entre
la esencia y la existencia. Heidegger eseribe en su Carta sobre
el humanismo que cuando Sartre dice ‘‘la existencia precede a
la esencia, 6] entiende aqui existencia y es-sencie en el sentido
de la Metafisica que desde Platén dice: la essencia precede
a la existencia, Sartre le da vuelta a la frase. Pero el re-
verso de una frase metafisica sigue siendo una frase meta-
fisica. Como tal, contindia ella, con la Metafisica, en el olvido
de la verdad del ser. La filosoffa puede determinar la rela-
cién entre essencio v emistencia en el sentido de las contro-
versias de la Edad Mcdia, o en el sentido de Leibniz o de
otro modo, pero de todas maneras habri que preguntar
primero por qué destino del ser llega al pensar como esse
essentiae y esse existentiae esta diferencia del ser. s digno de
meditarse porqué la pregunta por el destino del ser nuneca fué
planteada y porqué nunea pudo ser pensada. O no es un in-
dicio del olvido del ser, el que las cosas estén como estan en
lo que atafie a la difercncia entre essentia y existencia? Pode-
1hos suponer que cse destino no estriba en la mera negligencia
del pensar humano y menos aGn en una incapacidad del pen-
sumiento occidental anterior al nuestro. La diferencia —oculta
en cuanto a su esencial origen— de essentia y existencia, domi-
na el destino de la historia occidental y de toda la historia de-
terminada por Europa. La frise capital existencia con respec-
to a la escneia justifica, sin embargo, el nombre de existen-
cialismo como titulo adecuado a esta filosofia. Pero la frase
capital del ewistencialismo no tiene nada, ni en lo més minimo,
en com@n con la frase Sein und Zeif; aparte del hecho de que
en Sein und Zeit ro puede ser pronunciada una frase sobre
la relacién entre essencia y existencia, pues se trata alli de acla-
‘rar y preparar algo previo’’. (Revista Realidad. Bs. Aires.
1948). El metafisico Heidegger acusa de metafisico al metafi-
gico Sartre, eon lo que éste resulta méis papista que el Papa.
d ' Sin embargo, a pesar de las difercncias accidentales, es
‘ - posible encontrar en los existencialistas un concepto comin
sobre el contenido de la filosofia, concepto que se deriva, a su
vez, de una comwn nocién de ‘existencia’’ proveniente de Kier-
kegaard y que no refiere el filosofar a la especulacién intelee-

’ ‘.’/m"e" ’
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tual, sino'a la decision voluntaria. José Ferrarter Mora en un
ensayo Sobre la nocién de existencia, diee al respecto: “‘La
existencia aparece aqui, ante todo, como €] existente. Fl exis-
tente es precisamente aquel cuyo ser consiste en la subjetivi-
dad, es decir, en la pura libertad de eleeeién. Y ello hasta tal
punto que no puede hablarse can sentido de la esencia de la
existencia; lo que hay en rigor, cs sélo este eristente, cuya
verdad es la subjetividad y cuyo existir es ¢l selto en el cual
no se crean objetividades para poder Iuwego sostenerse sobre
-ellas, y menos afin se reconocen tales objetividades como supues-
tos eulturales de la vida humana, sino tue se establece una
decisién dilttma, absolutamente libre, respeeto a la absoluta
trascendencia divina, una decisién que determina el momento
en vez de dejarse llevar por la fluencia del tiempo o de quedar
suspendido en un mundo inteligible eterne. La filosofia no es
‘por cllo una cspeculacién, sino una decisién; no es un pensa-
miento, sino una voluntad; no es una deseripeién de eseneias,
sino una afirmacién de existencias. Hsta concepcisn de la exis-
tencia ha sido recogida de algin modo por todas aquellas fi-
losofias que cabe Hamar explicitamente cxistencialistas. De al-
gin modo o de otro, pues, la lucha contra la concepeitn del
hombre por analogfa con la estruetura de la cosa es comtin a los
diversos modos actuales del primado de la crxistencig o de la
precedencia de la existencia respecto a la esencia’. (Revista
Sur. N° 175. Bs. Aires. 1949),

Una de las notas comunes a los existencialistas, es, pues, la
posicién anti-objetivista. Como complemento necesario de ella,
encontramos, ademdis, en la filosofia existencialista una misma
teoria del conocimiento de indole esencialmiente subjetivista. Tl
postulado basico de la epistemologia existencialista es la afir-
maeién hecha por Husserl de gque toda coneiencia es conciencia
de algo, de donde se deduce que la conciencia es tan sélo una
relacion del sujeto con el objeto. Vicente Fatone dice al res-
becto: ““La conciencia es relacién al mundo: se niega eomo ob-
Jjeto, como ser, y hace que haya un mundo, un ser’’. Y afiade:
“‘Iista es la nota que todo el existencialismo contemporaneo des-
cubre en la conciencia. La realidad humang tiene este cardcter
excepeional y privilegiado: no se reduce a ser un tipo espeecial
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de objeto entre los objetos, ni deriva del mundo de los obje-
tos. La conciencia esta. comprometida en un mundo que no pue-
de sino surgir por clla. Kl mundo no se presenta a la con-
ciencia, sino que la conciencia se presenta al mundo y lo hace

- - surgir como objeto en la nada de esa negacién con que se niega
a st misma’’. En otro lugar el mismo antor subraya el radical
subjetivismo de los existencialistas, con estas palabras: ‘‘El exis-
tencialismo. .. hace del hombre cl ser por el cual hay un mun-
do’’. Todavia después agrega: ‘Tl hombre es el ser por quien
existe un mundo’’. (Obra citada, pags. 43, 90 y 67).

Del particular concepto que los existencialistas tienen dela
filosofia y de su comfin teoria subjetivista del conocimiento,
se deriva un método especial, también comfin a todos ellos.
Tste método, segin ¢l jesuita Juan Luis Segundo, ““mis bien
que una téenica logica, es un modo de encarar y coneebir la
pregunta fundamental de la filosofia y los medios de responder
a ella””. En esencia se trata del llamado ‘‘método de reduceitn
fenomenolégica’’ ideado por Husserl y cuyo propdsito no es
explicar o definir sino describir las escncias. A reserva de estu-
diar pormenorizadamente las ideas de Husserl, resumiremos aqui
las caracteristicas principales del pretendido método existencia-
lista, siguiendo al mencionado sacerdote jesuita, discipulo de
Marcel. (Obra citada, pags. 42 y sigs.). 1°) El acto funda-
mental del conocimiento es ‘el contaeto existencial afectivo’
. que ‘‘implica una eoexistencia del sujeto con el objeto’’. “De
aqui proviene gque los conocimientos procedentes del afecto que
nos hacc coexistir con nuestros objetos, sean, por su misma.
escneia, subjetivos y tanto més cuanto mayor sca el afecto”’.
Los existencjalistas alegan quc lo que ““pierden en objetividad”’,
N : lo “‘ganan en profundidad’’. 2°) Los juicios del existencialista
no aspiran a la universalidad, pero ‘‘cuando ha llegado a una
vida espiritual profunda y ha apartado de si lo superficial y
aceesorio, experimenta, con respecto a los demés seres humanos
B en iguales condiciones, reacciones muy similares que hacen po-
sibles lag comunicaciones subjetivas’’. (Esta afirmaeién no se
compagina bien con la inexistencia de la naturaleza humana, de
~ que habla Sartre). 3°) ‘Bl existencialismo no prueba, en el

sentido corriente de la palabra, los datos en que s¢ apoya. La
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prueba es lo que produce la universalidad y no es més que un
recurso de la objetividad. El existencialismo prueba sus datos
clementales por la resonancia que ellos producen en las almas,
dado que las vivencias existenciales profundas son innegables’’.
4°) El existencialista ‘‘se evade de la razén en el acto existencial
puro’’, con lo que abre ancha brecha para que penetre lo irra-
cional en el pensar filos6fico. 5°) ‘‘El existencialista no tras-
mite la esencia de los sercs sing que trasmite su contacto exis-
tencial, para que, habiéndolo reproducide nosotros, lleguemos
al mismo conocimiento que é1’°. 6°) Los existencialistas ‘“nece-
sitan, no explicar su vivencia, sino comunicarla’’. El razona-
miento filosdfico no es suficientc para la comunicacién exis-
tencial, de alli que, ‘‘en busea de un medio més universal, el
existencialismo ha cncontrado abierta la puerta de la poesia, y,
en especial, de la poesia dramética’’.

Los existencialistas afirman que la suya es una filosofia del
hombre, un nuevo humanismo, ‘‘una reaccién contra las filo-
sofias mas o menos racionalistas que han dominado hasta hoy’’.
Pretenden ser fieles al siguicnte pensamiento de Kierkegaard:
““mientras ¢l pensamiento ahstracto se propone comprender
abstractamente lo conereto, el pensador subjetivo tiende, por el
contrario, a comprender concretamente lo abstracto. Tl pensa-
miento abstracto desvia su mirada del hombre conecreto en
beneficio del hombre en si; el pensador subjetivo comprende lo
ahstracto: ser un hombre en lo concreto: ser tal hombre par-
ticular existente’’. Sin embargo, todos los filésofos existencia-

 listas, sin excepeién, desvineulan la vida ideoldgica de la vida

conereta, social y practiea, del individuo. ‘Por eso los existen-
~cialistas actuales, cuando reducen la vida real a la existencia
filoséficamente conechida y representada, sustituyen la reali-
dad individual y social por algo impersonal’’. (H. Lefebvre,
obra citada, pag. 48).

Los cxistencialistas tienen de comiin entre si el aparente
interés por el hombre, el método arbitrario, la teoria subje-
tivista del econocimiento, el irracionalismo, el anti-objetivismo y
la metafisica de la nada; pero lo que més los emparenta, lo que
mas los une, lo que los identifica como idedlogos de una clase -
social en decadencia y de un régimen podrido, es la actitud
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general frente a la vida: el odio al progreso, 1a fe absurda en
Ta repeticién del pasado que los existencialistas contemporaneos
toman de Kierkegaard, de Nietzsche y de Heidegger.

V. El existencialismo frente a las
otras corrientes filoséficas.

A esta ideologia putrefacta, negadora del progreso, no
le puede cerrar el paso, ni siquiera intenta hacerlo, la filoso-
{ia burguesa oficial, la escoléstica universitaria (pragmatismo,
axiologia, personalismo, tomismo, bergsonismo, fenomenologia,
ete.), que con su vacuidad e inconsistencia hizo posible el adve-
‘nimiento del existencialismo. No; a la méxima expresién de
1a idcologia burgucsa sélo se le puede oponer la ideologia del
proletariado, el materialismo dialéetico que concibe las catego-
rias (cl ser y la nada, lo absoluto y lo relativo, la esencia y el
fenémeno, ¢l contenido y la forma, la necesidad y la casuali-
dad, el determinismo y el libro ‘arbitrio, la posibilidad y la
realidad, ete.) como reflejos de la realidad objetiva. Segfin esta
concepeién, cada categoria refleja un aspecto determinado de
la realidad, por lo cual tomada aisladamente no puede, de nin-
guna manera, ofrecer un cuadro completo del mundo; es mis,
asi como cn la propia realidad las diversas ecosas y las di-
- ferentes partes de las cosas se condicionan mutuamente, sec

hallan en movimicnto y se transforman unas en otras, asi tam-
, ién en el proceso del conocimiento las categorias se encuentran
p fntimamente vineuladas entre si, se transforman constantemen-
te y llegan a trocarse en su contrario. El pensador que preten-
da darnos una noeién cabal y concreta de la existencia, deberd
tener presente estas tres afirmaciones de Lenin: -

¢La forma de reflejo de la naturaleza en la concien-
-~ cia del hombre..., son también los conceptos, leyes, ca-
tegorias, ete’’.

&
i
4
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. . - -

] ‘_. ..las categorias son pequefios peldafios... del co-
nocimiento del mundo, los nudos en la red que ayudan a
conocerla y a dominarla’’,

e e
...la suma infinita de los conceptos generales, de las
leyes generales, ete., da lo concreto en toda su plenitud”’.
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LITERATURA EXISTENCIALISTA

{
#

‘

’ “El capitalismo agonizanie llena la copa de la crea-
o cidn humana con un brebaje amargo. Hemos bebido
L‘ ese licor en que se juntan todos los venenos. Los libros
4 de lo que laman la culiura occidental, en su mayor
E parte, han contenido dosificadas fuertemente las drogas

de la agonia de un sistema.. Y nuestra Juventud de
América Latina estd bebiendo ahora las heces de una
época que quiso extirpar de raiz la confianza en los
destinos humanos suplantindola por la desesperacion
absoluta.

“Cuando Fadeey expresaba en su discurso de Wroc-
law, que si las hienas usaran la pluma o la mdquina
de escribir escribirian como el poeta T. S. Elliot o como-
el novelista Sartre, e parcce que ofendié al reino

animal.
“No creo que las bestias avin dotadas de inteligen-
- . cie y expresion llegaran a hacer religidn obscena del

1 aniquilamiento vy del wvicio repugnante, como estos dos
llamados MAESTROS de la cultura occidental.

* “Pero es comprensible su tarea. Ellos son los apos-
loles del gran osario que se prepara. Son los gérmenes

activos de la destruccion. Antes de que caiga la bomba

£ atémica que los monopolistas necesitan dejar caer para
’ aniquilar gran parte de la vida humana en defensa de
un sistema injusto de economia, estos apdstoles estan
encargados de aniquilar -moralmente a los -hombres. En
el caos del capitalismo moribundo ellos deben dar sitio

@ una mayor angustia vy converiir a la inteligencia en
una luz parcial que ilumine exclusivamente lo peor, lo
pestilencial y lo perverso de la condicidn humana. Ellos
: estdn encargados de degradar la vida para facilitar el
- exterminio del hombre sobre la tierra™. (PABLO NE-
RUDA. Discurso pronunciado en el Congreso Contincn-
tal por la Paz. Mdxico. Setiembre de 1949) .

A
.

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0




Declassified in Part - Sénitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA‘-RDP83-00415_R'005600150003-0

“En esta larga agonta del capitalismo en putrefac-
cion, que dura hace medio siglo y se prolonga en un .
sangriento apocalipsis, el drama del intelectual es mul-
tiple: Fstd asaltado por la duda, la soledad y la deses-
peracién”. '

- " ROGER GARAUDY.

I. .Confusién de géneros: literatura
X filoséfica y filosofia literaria.

En términos generales se puede decir que antes de la
filtima guerra el existencialismo se circunseribia a la 6rbita pu-
ramente filoséfica, o que se pretendia tal. Pero durante la
guerra y més acentuadamente en la posguerra, el existencialis-
mo se extiende a la novela, a la poesia, al teatro y aun pre-
tende ir més alla e invadir otros planos del arte. El porta-es-
tandarte de este movimicnto expansionista es, sin duda alguna,
Jean-Paul Sartre, cuyos ensayos y obrag filoséficas: La tmagi-
nacidn, Lo imaginario, El ser y la nada, El existencialismo es
un humanismo y Reflexiones sobre la cuestidn judia; se alter-
nan con las obras literarias: La ndusea, El muro, Las moscas,
A puerta cerrada y Las manos sucias, ete.
Sin embargo, la anterior afirmacién debe ser tomada con
algunas reservas pues ya la filosofia de Heidegger contiene un
alto porcentaje de literatura, lo mismo que la de Sartre. En El
ser y la mada, su obra filoséfica fundamental, Sartre es condu-
’ cido a estudiar la desesperacin, el odio, el amor y hasta el
contacto sexual, al hacer la descripcion de las relaciones de la
conciencia con el ofro, Por afiadidura, toda la obra. filoséfica
sartreana sc¢ encuentra salpimentada de anéedotas que le im-
primen un marcado sabor literario. En esto Sartre no consti-
tuye excepecién alguna, todos los existencialistas son iguales.
Razén ticne Juan Luis Segundo, al eseribir: ‘“‘Sujetos acos-
- - tumbrados a los antiguos libros de filosofia no saben qué pen-

sar cuando el existenecialista les habla de si mismo, de su tris-
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36 Jurio Fausto FERNANDEZ

teza o de su angustia, y piensan a menudo que est4n delante
de un pocta’’. . :

Inversamente, las obras literarias de los existencialistas
se encuentran saturadas de personajes parlanchines cuyos did-
logos, cartas, soliloquios y meditaciones tienen evidente inten-
¢idn filogéfica. En esta forma se ha llegado a establecer una
premeditada confusién de géneros: la literatura se ha vuelto
filos6fica y la filosofia ha devenido literatura.

Sin ninguna exageracién puede afirmarse que ni uno solo
de los temas de la literatura existencialista ha dejado de ser
deserito por la filosofia existencial ; y viceversa: todos los temas
de la filosoffa existencialista han sido ilustrados, a falta de
ejemplos tomados de la vida real de log hombres normales,
por la literatura existencial. Tomaremos al acaso tres temas: el
de la libertad, el de la nausea y el de la ‘‘prolongacién de mi
ser hacia lo que seria para otfro’’. Sehalaremos la forma en
que cada uno de estos temas es tratado en la obra filosdfica
tundamental de Sartre y en una de las obras literarias del
mismo autor,

El tema de ‘‘la libertad creadora, pero creadora de mi-
serias’’, ecomo ha dicho en frase rotunda Viecente Fatoné, es
el tema predilecto del existencialismo de Bartre. En El ser o
la nada, escribe:

“Yo emergo solo y en _la angustia frente al proyecto
inico y primero gque constituye mi ser. Todas las barre-
ras, todos los pretiles se desploman, neatizados (reduci-
dos a nada) por la conciencia de mi libertad: mno tengo
recurso, ho puedo apelar a ningin valor contra el hecho
de ser yo quien sostiene en el ser log valores. Nada pue-
de asegurarme contra mi acto, cortado como estoy del
mundo y de mi esencia por esa nada (néant) que 80y;
yo tengo que realizar el sentido del mundo 'y de mi esen-
cia; yo decido sobre ellos, solo, injustificable y sin ex--
cusa’.

En cualesquiera de las obras literarias de Sartre pueden
encontrarse abundantes ilustraciones de la anterior tesis filo-
sofica, pero una de las més bellas es, sin duda, el didlogo final
gue Japiter y Orestes, sosticnen en Las moscas: 5
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“—Tu Universo no bastard jamds a convencerme., Tu
eres el rey de los Dioses, Jipiter, el rey de las piedras y
de las estrellas, el rey de las olas del mar, pero no eres
el rey de los hombres.

—¢No soy yo tu Dios? ;Quién, entonces, te ha creado?

—T1; pero no deberfas haberme creado libre.

——;Te he dado la libertad para que me sirvieras!

—Hg posible; pero esa libertad se ha vuello contra
ti, ¥y ni td ni yo podemos nada contra ella.

—;Al Tin; bonita excusa! '

—No me excuso. .

—Realmente, ;sabes que se asemeja demasiado a una
digculpa esa libertad de que te declaras esclavo?

—No soy ni amo ni esclavo; soy mi libertad... Toda-
via ayer, ti eras un velo corrido sobre mis ojos, un tapon
r de cera en mis oidos; ayer todavia, tenia yo una excusa;

ti eras mi excusa de existir pues me habias traido al mun-
do para ohedecer tus designios, ¥ el mundo era una vieja
alcahueta que me hablaba de ti sin cesar; después, me
abandonaste... Obediente a tus O6rdenes, mi juventud se
levanté suplicante como una novia a la que se va a aban-
donar; vi mi juventud por ultima vez. La libertad cayé
scbre m{ y me transi6é; la naturaleza dié un salto atris y
vo no tuve edad, y me senti solo en medio de tu benigno
mundillo; solo, como quien ha perdido su sombra. Y ya
no hubo nada en el cielo; ni Bien ni Mal, ni nadie que me
diese Ordenes.

: ——Tu libertad no es més que una sarna que te carco-
me, un exilio,

~—Dices la verdad: un exilio.

—El mal no es tan profundo... Estds palido y la
angustia+ dilata tus ojos; mirate rofdo por un mal inhuma-
no, extrafio a tu naturaleza, extrafip a ti mismo. (Vuelve

~en ti! ;Yo soy el olvido, yo soy el reposo!

—8{, extrafioc a mi mismo, pues estoy fuera de la
naturaleza, contra la naturaleza, sin excusas, sin otro re-
curso que yo. Mag no volveré a ponerme bajo tu ley: estoy
condenado a no tener otra ley que la mia. Soy hombre,
. Jupiter, y cada hombre tiene gue hallar su camino. La na-
turaleza tiene horror del! hombre y tid, soberano de los
Dioses, también les tienes horror.

—Cuando se parecen a ti, los odio.

~—jiAcabas de confesar tu debilidad!... Td eres un
Dios y yo soy libre; estamos igualmente solos y nuesira
angustia es pareja. Yo no puedo tener ya remordimien-
tos... Los hombres de Argos son mis hombres: menester

- es que les abra los ojos.
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——jPobre gente: vas a hacerles el regalo de la sole-
dad y de la verglienza, vag a arrancarles las vestiduras
con que yo log habia recubierto; les mostraras de pronto
su existencia obscena ¢ initil que les fué dada para nada!

—3Y por qué habria de ahorrarles yo la desesperacién
que alienta en mi, si tal es su patrimonio? ’

—-¢Qué hardn con é1?

—Lo que quieran: son libres, y la vida humana co-
mienza al otro lado de la desesperacién”.

La ‘‘toma de conciencia’’ de s mismo eomo ser-en-el-mun~
do, lo mismo que la certeza de gue todo es gratuito, producen
la niusea. En El ser y la nade, Sartre afirma:

“Hsta aprehensién perpetua, mediante mi para-si, de
un sabor insipido y sin distancia que me acompafia hasta
en mis esfuerzos por liberarme de él, ¥ que es mi sabor, es
1o que hemos descrito con el nmombre de mausea: una nausea
invencible revela perpetuamente mi cuerpo a mi concien-
cia; puede ocurrir que busquemos lo agradable o el dolor
fisico para librarnos de ella, pero desde que el dolor o lo
agradable son existidos por la conciéncia, manifiestan, a
su vez, su factidad y su contingencia, y se manifiestan tam-
bién sobre un fondo de nausea. :

De ningfin modo hemos de entender ese término de
niusea como una metdfora extraida de muestras repugnan-
cias fisiol6gicas, sino que, por el contrario, es sobre su
fundamento sobre el gue se producen todas las niduseas
concretas y empiricas (ante la carne podrida, la sangre
fresca, los excrementos) gue nos llevan al vomito”.

En la novela cuyo titulo es La nduses, dice:

“L.o esencial es la contingencia. Quiero decir que, por
definleion, la existencia no es la mnecesidad. Existir es es-
tar ahi sencillamente; log existentes aparecen, se dejan
encontrar, pero no se les puede jamés deducir, Hay per-
sonas, creo, que han comprendido esto; pero trataron de
obviar esa contingencia inventando un ser necesario y cau-
sa sul. Ahora bien; ningiin ser necesario puede explicar la
existencia: la contingencia no es una apariencia engafiosa,
una apariencia que guepa disipar; es lo absolute y, por
consiguiente, la perfecta gratuidad. Todop es gratuito: este
jardin, esta ciudad, yo mismo. Cuando ocurre que uno se
da cuenta de ello, se nos revuelve €l estémago y todo se
pone a flotar como la otra tarde: he ahi la naAusea.

Eso es lo que los Puercos quieren ocultarse con su
idea del derecho; son enteramente gratuitos como los de-
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m#és hombres, no llegan a sentirse de mdés. Pero, en sf
- mismos, secretamente, estdn de mas, es decir: amorfos y
vagos, tristes”.

Las caricias que ‘‘prolongan mi cuerpo ‘hacia lo que seria
para otro’’ son descritas en El ser y la nada, en la siguiente
forma:

“Tg tan s6lo mi carne la que sabe encontrar el ca-
mino de la carne ajena en la caricia; cuando deslizo, por
ejemplo, lentamente mi mano inerte sobre el flanco del
otro, le hago palpar mi carne, y eso es lo que €1 mismo no
puede hacer sino dejdndose inerte; el estremecimiento do

] . placer que le sacude entonces es precisamente el despertar
* de su conciencia de carne. Mediante cada caricia, tengo con-
& clencia de gque aquella carne del otro que siento y de la .

que me apropio por la mia es carne sentida por el otro.
Y no se debe a un azar el hecho de que el deseo, tendiendo
completaniente al cuerpo entero, lo logre perfectamente a
través de las masas de carne meénos diferencladas, de las
menos nerviosas, de las mengs capaces de movimientos es-
pontineos: los pechos, los muslos, las nalgas, el vientre:
gon estas como la imagen de la pura facticidad. Es por eso
también por lo que la verdadera caricia resulta del con-
tacto de dos cuerpos en sus partes mds carnales: el con-
tacto de los vientres y de los pechos; la mano que acaricia
- estd demasiado suelta, se asemeja demasiado a un instru-
mento perfeccionado; lo que constituye el verdadero objeti-
vo del deseo es la dilatacién de las carmes una contra otra”.

En Intimidad, novela corta incluida en el volumen titu-
lado Bl muro, encontramos la siguiente ilustracién del mismo
tema : :

“Tula retiré su pulgar del rasgén de la sdbana ¥y
movi6 un poco los pies por el placer de sentirse alerta
junto a aquella carne blanda ¥y cautiva. Oy6 un chapoteo:
un vientre gue canta, eso me irrita, no puedo gaber si es
su vientre o el mio. Cerré los ojos; son liquidos que bar-
botean en paquetes de tubos blandos, a todo el mundo le
gsucede eso, a Rirette, a mi (no quiero pensar en eso, Mo
* da dolor de vientre). Me ama, no ama mis tripas, si le

mostraran mi apéndice en una vasija, no lo reconoceria;
estd siempre manosedndome, pero si le pusieran la vasija
en las manos no sentirfa nada adentro; no pensaria: es
ella; deberia poderse amar todo de una persona: el es6fago,
el higado y los intestinos. Acaso no los amemos por falta
N de costumbre. S1 los viéramos como se ven nuestras manos
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¥ nuestros brazos talvés los amarfamos; en ese caso, las
estrellas de mar deben amarse mejor que nosotros; é&stas
se extienden sobre la playa cuando hace sol y echan fuera
su estéomago para que tome aire y todo el mundo pueda
verlo; me pregunto por doénde sacariamos nosotros el

nuestro’, .

Esta monstruosa confusién de los géneros literario y filo-
sOfico es la que ha hecho exclamar, sin duda, a Lue. J. Lefévre,
refiriéndose a la obra de Sartre: ‘‘Obra de artista, lo concedo;
chra de fil6sofo, lo niego’. (L’ existentialiste est-il un philo-
sophe?).

Esta misma confusién de géneros es la que permitié a -
Guido de Ruggicro afirmar que la filosofia existencialista es
‘‘la novela policial de la existencia’’: ““Hay ademés, en el exis-
tencialismo, algo que excita la fantasia con la curiosidad mor-
bosa de una novela policial. Sustituye las pesadas y somnolien-
tas categorias de la filosofia tradicional por simbolos nuevos
y sugestivos: la encarnacién, la oferta, la preoeupacién, la an-
gustia, el salto, el naufragio, cte., que dan a los acontecimien-
tos del mundo y de la vida un turbio sentido novelesco, atracti-
vo y repulsivo al mismo tiempo. La analogia con la novela po-
Leial se puede llevar atin més alla; en ambos casos se da una
ligazén de elementos que en el curso del relato se va compli-
cando y enmarafando y crea en cl 4nimo del lector una sen-
sacién de tensién espasmédica en continuo aumento ; pero luego,
de improviso, todo se relaja como una gran vejiga pinchada con
un alfiler, y la vaciedad del epilogo hace vana la tensién prece-
dente. El existencialismo es, hasta cierto punto, la novela po-
licial de la existencia’. (Filosofias del siglo XX).

La confusién de géneros que hacen los existencialistas no
es accidental ; por el contrario, tal confusién obedece, en pri-
mer lugar, al contenido irracionalista de la filosofia existencial
¥, en segundo lugar, al método de reduccién fenomenoldgica
usado por los existencialistas o del “‘contacto existencial’’, co-
mo lo llaman algunos. Para explicarnos cabalmente esta confu-
sién deliberada, necesitamos recordar primero las razones en
las que basaba la filosofia burguesa anterior, la tradicional se-
paracién de los géneros literario y filoséfico. Asi también, para
explicarnos por qué el materialismo dialéetico no podra tran-
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sigir jamAs con tal confusién de géneros, neeesitaremos recor-
dar las Tazones en las que la filosofia del proletariado basa la
distineién entre conocimiento artistico y conocimiento filoso-
fico. :
Las razones aducidas por la filosofia burguesa son expues-

i tas por Juan Ilessen, en su Teorig del conocimiento, asi:

“; Qué relacién guarda ahora la filosoffa con las dos res-
tantes esferas de la cultura, con el arte y la religidn? La res-
puesta es: existe profunda afinidad entre estas tres esferas de
la cultura. Todas cllas estin entrelazadas por un vineulo comin
que reside en su objeto. El mismo enigma del universo y de la
wida se hallan frente a la poesia, la religion y la filosofia. Todas
' ellas quieren en cl fondo resolver este enigma, dar una inter-
pretacién de la realidad, forjar una concepeién del universo.
Lo que las diferencia os el origen de csta concepeién. Mientras
1a eoncepc'i(’)n filos6fica del universo brota del conocimiento ra-
.cional, ¢l origen de la concepcién religiosa del mismo estd cn
la fe religiosa. El principio de que procede y que define su
espiritu es la vivencia de los valores religiosos; la experiencia
‘de Dios. Por eso, mientras la concepeién filogéfica del univer-
so pretende tener una validez universal y ser susceptible de
una demostracién racional, la aceptacién de la concepeién re-
ligiosa del universo depende, por modo decisivo, de factores
subjetivos. El acceso a ella no esta en el conocimiento univer-
galmonte valido, gino en la expericneia personal, en las vivenecias
religiosas. Existe, pues una diferencia esencial entre la con-
cepeidn religiosa del universo y la filoséfica; y, por ende, entre
la religién y la filosofia.

“T,a filosofia es también esencialmente distinta del arte.
Como la concepeién del universo que tiene el hombre religioso,
la interpretacién que da de &l el artista no procede del pensa-

. miento puro. También ella debe su origen més bien a la viven-
cia v a la intuicién. El artista y el poeta no erean su obra con
’ ol intelecto, sino que la sacan de la totalidad de las fuerzas es-
pirituales. A esta diversidad de funciones subjetivas so agrega

una diferencia en el sentido objetivo. Tl poeta y el artista no

: estan atentos directamente a la totalidad del ser, como el fi-
: ' I6sofo.. Su espiritu se dirige, en primer término, a un ser y un
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proceso eoncretos. Y al representar éstos, los eleva a la esfera
de la apariencia, de lo irreal. Lo peculiar de esta representacién
consiste en que en este proceso irreal se manifiesta el sentido
del proceso real; en el proceso particular se expresa el sentido
y la significacién del proceso del universo. El artista y el poe-
ta, interpretando primordialmente un ser o un proceso partieu-
lares, dan indirectamente una interpretacién del conjunto del
universo y de la vida’’. )

El materialismo dialéetico, que considera la intuicién desde
el punto de vista psicoldgico, segiin el cual 1a llamada intuicién
1o es mas que la brusea irrupeién en el plano de la coneiencia
de un proceso de reflexién hasta entonces subeonseiente, no pone
énfasis en la que ITessen llama diferencia subjetive, puesto
que considera que a fin de cucntas tanto la interpretacién del
mundo dada por el filésofo como la dada por el artista, si quie-
ren ser valederas, deben ser racionales. En eambio, el materia-
lismo dialéctico destaca la que Hessen denomina “‘diferencia en
el sentido objetivo”’. En su valiosa obra El métode dialéctico
marxista, M. Rosental, escribe:

““El arte, como forma de conocimiento, se caracteriza por-
que refleja, reproduce, lo esencial en forma de lo singular, de
lo concreto, en forma de una imagen artistica. La obra artis-
tica, el cuento, la novela, el poema, describen un suceso im-
portante, esencial para el hombre, en forma de una historia
viva, concreta; una narracién sobre el destino de cualquier
hombre revela la psicologia, los pensamientos, las actitudes, las
acciones de los hombres. Obtenemos un cuadro tipico de la vida,
pero lo tipico aqui est4 presentado en forma de lo singular?”’.

““El conocimiento cientifico (recogido y sistematizado por -
el materialismo dialéctico) no da esas imigenes coneretas ; re-
produce la Naturaleza, la vida social, en forma de conceptos,
de categorias. A diferencia de la imagen artistica, las cate-
gorias cientificas son abstractas, inconeretas. Por ejemplo, en
las categorias cientificas de materia, de mogimiento, o se re-
fleja esta o aquella forma concreta de la materia, este o aquel
modo del movimiento de la materia, sino cualquier forma de
la materia, cualquier modo del movimiento’’. (Ediciones Pue-
blos Unidos. Montevideo. 1946. Pégs. 146 y 147), -
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» La literatura existencialista, al convertirse en literatura fi-
loséfica, pretende darnos no solamente una visién del universo

. mediante imAgenes particulares y concretas, sino que pretende

< : “ademés darnos conceptos generales sobre la totalidad del ser y

: de la existencia, como en el caso de la novela La ndusex que. e
antes hemos citado.

Por otra parte, la gendo-filosofia existencialista que despre-.

cia ol conocimiento racional del universo, tiene que confun-

. dirse *necesariamente 1o s6lo con la literatura, sino también

. ' con la religién, como en el caso de Marcel que después vere-

_pios, puesto que para aquélla, igunal que para éstas, la intui-

cién es el medio esencial del conocimiento. Kl radical subje-

tivismo idealista del existencialismo, segin el cual la concien-

cia se presenta al mundo y lo hace surgir como objeto, reduce

la filosofia a un recuento arbitrario de los contenidos de la

coneiencia, cuyo valor. egfricto es més literario que filosético.

T} método de reduecion fonomenoldgica (método intuitivista

o irracionalista, que 1o pretende explicar o definir eomo lo

hacen los métodos racionales inductivo ¥ deductivo, sino que

e reduce a deseribir los datos de la conciencia), se presta

admivablemente para hacer literatura pero no para llegar a con=

clusiones estrictamente filogéficas de valor universal y, por

tanto, objetivas. Ya hemos anotado este hecho en la Intro-

duecidn. :

Qi bien es cierto que el exigtencialismo es por excelencia .

1a ideologia de la burguesia imperialista, también lo es que esa

ideologia aspira a influir decisivamente en el animo de la pe-

B quefia burguesia y en la conciencia del proletariado, a fin de

retardar 1o més posible el cumplimiento de la misién histérica

de éste. Ahora bien, a la ideologia burguesa le interesa conser-

var un tabernéculo al que sélo tengan acceso log elegidos, con

el objeto de dar idea de que alli estan depositadas las verdades

trascendentales; pero le interesa también tener una parte de

g recinto abierta a todo el mundo para que a esta parte ph-

 blica pueda acudir el pueblo a ofr las sabias ensefianzas de los

iniciados. La cdmara de los misterios profundos es la filosofia
existencialista propiamente dicha; y la valla que la defiends

= * de 1a curiosidad popular es la complicada terminologia que le
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es peculiar, erizada de palabras dificiles y de neologismos pun-
zantes; la parte del templo burgués en que ofician Sartre y
sus acélitos es la literatura cxistencialista, alli el pueblo puede
oir las palabras de los ordenlos.

. . Una literatura comprometida, pero comprometida a favor
de la burguesia, como eg la literatura existencialista, debe ne-
cesariamente busear los eaminog que mas la acerquen al gran
plblico. He aqui por qué esta literatura ha mostrado preferen-
e¢ia por la ‘novela y el teatro. Una de las més destacadas dis-

cipulas de Sartre ha dicho que el pensamiento existencialista, =
“‘se cxpresa mejor que en las obras doctrinales, en las novelas
Y en-el teatro”, “ya que i la deseripeidn de la esencia per-

tenece a la filogofia propiamente dicha, @nicamente la novela
bermitird evoear, reflejar, en su realidad completa, singular,
temporal, el flujo original de 1a existencia’’. (Simone de Beau-
voir, Literatura y metafisica),

P

II. Precursores literarios.

Lo mismo en el plano de la filosofia que en el del
arte, el existencialismo se caracteriza, por su profundo irracio-
nalismo. Eu el campo artistico, el terreno fus preparado ma-
ravillosamente por el surrealismo: los poetas y pintores surrea-
listas, con sus asociaciones absurdas y monstruosas, habian ya
intentado demoler todas lag significaciones cstéticag racionales
¥ borrar todas las catalogaciones, aproximativas y cambiantes,
que la inteligencia ha introducido en el arte a fin de guiarlo
hacia un conocimiento cada vez més perfecto de la belleza. Es
esa total dislocacién de los valores. racionales estéticos, la que
facilité al existencialismo su aparicién en el cseenario del arte.

Se pretende que el arte subjetivista e irracionalista ereado
por los artistas del surreal ¥ continuado por log existencialistas,
ha llegado a profundidades que la inteligencia es incapaz de
comprender; en realidad, lo que las nuevag estéticas han he-
cho es llevar la confusién incluso al propio terreno de 1g razén.
No tiene, por tanto, nada de raro que los Danegiristas de este
arte podrido traten de llevar también la confusién al plano po-

: 3-0
Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R00560015000



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Rélease 2012/02/17 : C»IA-RDP83-00415R005600150003-0

5. ' EL EXISTENCIALISMO 45

: litico, hablando de un ‘‘imperialismo soviético’” y de un ‘‘tota-
: litarismo rojo’’, que es tanto como hablar de auroras boreales
en el ecuador. Hace poco el sefior Ernesto Sabato diserté sobre
temas literarios en el Colegio Libre de Iistudios Superiores
de Buenos Aires. He aqui un resumen de su conferencia: ‘‘ Afir-
mé «l orador que el arte contemporaneo, lejos de ser un arte
deshumanizado, como afirmé Ortega y CGasset, se caracteriza
por haber descendido a profundidas humanas que nunca fue-
ron antes exploradas por el hombre. El arte moderno —dijo—
opuso el hombre concreto contra los mitos concretos, la exis-
tencia contra la esencia y su acento se desplazdé hacia lo ético
“ v lo metafisico. Este desplazamiento de fondo —agregé— ha
fmplicado transformaciones dec forma en la literatura y en la
pintura, que han abandonado los caracteres del objetivismo
del siglo XIX por ¢l subjetivismo que prevalece en la actuali-
dad. Lia reivindicacién de lo irracional y la indagacién de los
mas hondos repliegues del alma —expresé finalmente el ora-
dor— dieron origen a un arte que log totalitarios de todos los
colores calificaron de decadente y malsano, cuando en realidad
es un arte ascético y duro, que enfrenta a los grandes y autén-
ticos problemas del hombre: el sentido de la vida y de la muer-
te’’, (La Prensa. Bs. Aires. Octubre 20 de 1949).

Cuando vemos, con mayor. frecuencia cada dia, que el
manto de Apolo sirve para cubrir la més inmunda propagan-
da reaccionaria, comprendemos cudnta razén tuvo Pablo Ne-
ruda para denunciar en el Congreso Continental de Partida-.
rios de la Paz, a csos traficantes del arte:

“Y,a burguesia ha apoyado con intensidad a estos prota-
b " gonistas del derrumbamiento. En los filtimos afios hemos visto
" ¢émo nuestros snob sc han apoderado de Kaffka, de Rilke, de

todos los laherintos que no tienen salida, de todas las meta-

fisicas que han ido cayendo como cajones vacios desde el tren

de la historia, se han convertido en defensores del espiritw,

en bramines americanistas, en profesionales enturbiadores de

- - Iy charca en ique chapotcan. Han decrctado el olvido para los
grandes humanistas de nuestra época. En nuestra América
Latina estos pigmeos se sonrojan euando se menciona a Gorki,
a Romain Rolland, a Barbusse, a Ehremburg, a Dreiser. Tistos

.

~
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sefioritos no pueden riombrar a Balzac. Estos sobrevivientes
quieren hacernos creer en un surrealismo fallecido y ente-
rrado y que sblo sirvié para que desde las ruinas de ese mo-
vimiento se levantaran como dos estatnas deslumbrantes de
la razén y de la fe en el hombre, los dos grandes poetas de
Francia, militantes del Partido Comunista, Luis Aragén y
Paul Eluard”’. .

Ademés de log surrealistas, otros eseritores contribuyeron
y contribuyen a facilitar la expansién artistica del existencia-
lismo. A este respecto, merece citarse en primer lugar a Dos-
toiewski. Asi como en el plano filoséfico Kierkegaard es consi-
derado eomo el precursor por excelencia, asi también en el
plano artistico Dostolewski es citado, con rara unanimidad,
incluso por el propio Sartre, como el precursor literario mas
caracterizado. Los hermanos Karamazov, Los poseidos y Memo-
rias del subsuclo son obras que cualquiera de log existencia-
listas actuales se enorgulleceria de haber escrito.

Entre otros escritores que han contribuido a hacer el
Juego al existencialismo se menciona a Mauriac, Malraux, Gi-
de, Kaffka, Rilke, Elliot y Faulkner. Nosotros afiadiremos a
Unamuno. Erréneo serfa afirmar de cualquiera de los escri-
tores citados que es existencialista, pero todos ellog tienen un
denominador comfn: el derrotismo. Todos ellos estin compren-
didos en lag siguientes palabras de Roger de Garaudy: ‘“‘Escep-
ticismo, desesperacién, evasién, actitudes de un mundo que
muere. ] rasgo comln es el pénico ante lo real ¥, al mismo
“tiempo, cl propédsito profundo de no cambiar nada’’.

De Faulkner los existencialistas han tomado el profundo :
pesimismo, la técnica novelistica y su particular concepto de
“temporalidad’’. En 1939 y en un ensayo que lleva por titulo
La temporalidad en la obra de Faulkner, Sartre escribia:

“El hombre es, pues, una totalidad sin porvenir, la
suma de sus exigencias climAticas, de sus desgracias, de
lo que tiene: en cada instante se tira ung raya, ya que el
presente no es otra cosa que un rumior sin leyes, un futuro
pasado. Se dirfa gue cabe comparar la visién del mundo
de Faulkner con la de un hombre sentado en un auto- .
mévil y que va mirando hacia atras. A cada paso, Surgen -
sombras informes a su derecha y a su izquierda, pesta-

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



T DT R |
Declassified in Part - Saniti;ed Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600'150003-0

Fr EXISTENCIALISMO _ 47

fleos, temblores tamizados, confetl luminoso, que sélo 1le-
gan a ser arboles, hombres, carruajes, un poco mas tarde,
con el retroceso. EI pasado cobra aqui una especie de su-
rrealidad: sus contornos son duros y netos, inmutables;
© ' el presente, inefable y fugitivo, se defiende contra si mis-
mo: estd lleno de agujeros por log que lag cosas pasadas

lo invaden, fijas, inméviles, silenciosas comop jueces 0 COMO

miradas. Los monélogos de Faulkner hacen pensar en via-~

jes en avién, llemnos de vacios de aire; en cada vacio la

% conclencia del protagonista cae €n el pasado y vuelve a

levantarse para caer. El presente no es; s¢ hace: todo era’.

-

Malraux ha especulado antes que los existencialistas con
~ glgunos temas gratos a éstos, tal como por ejemplo el de la
- muerte como suprema definidora del hombre. Este tema que,
como después veremos, se encuentra en la metafisica de Hei-

degger v en la de Sartre, ha sido enuneciado por Malraux asi:
13 muerte transforma la vida en destino’’.

La “total disponibilidad’’ y los momentineos ‘‘eompro-
misos’’ de los personajes de Gide son precursores del desafo-
rado libre arbitrismo de Sartre. (ide va, incluso, més lejos
que los existeneialistas en 1a afirmacién de la libertad abs-

. tracta y metafisica. En los Monederos falsos, escribe: ‘‘senti-
. _ miento querido o sentimiento experimentado es una y la mis-
ma cosa’’. : ;

3

Tos existencialistas han tomado muy en serio el eoncepto
shakespeariano de que la vida es un cuento absurdo contado
por un idiota; segtn ellos, todos somos personajes de una far-
sa gin sentido. Un existencialista, Camus, si no recordamos mal,

* ha dicho que no somos personas,” sino personajes. En esta vida
: gbsurda en la que nada es lo que es y nadie es quien es, cada
uno juega a ser lo que cree ser (suefia el rey que es Tey.. )

¢l nifio juega a ser nifio, el mozo de café a ser mozo de café,

¢l profesor de filosofia juega a ser profesor de filosofia. &l

tema se encucentra reiteradamente tanto en las obras litera-

“pias como en lag filos6ficas de los existencialistas; de ello da-

remos algunos ejemplos, Pero antes reeordemos que don Miguel

: de Unamuno cn la mnovela Don Manuel Bueno Mdrtir, hoy

o casi olvidada, lo desarrolla magistralmente. El buen cura de
aldea que dudaba de la existeneia de Dios, aconsejaba a los
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feligreses que dejaran a los obreros jugar al sindicato, puesto
que eso los entretiene mientrag llega la muerte, y agregaba :
Juegue cada uno a lo que le entretenga més. La vida no es
suefio, como ereia el clésico espafiol, la vida eg juego, y juego
sin sentido; al menos asi lo afirman los existencialistas. En la
chra filosofica EI sep Y la Nada, Sartre dice:

“El mozo de café tiene un gesto Vvivo y seguro, gxce-
sivamente preciso, excesivamente rapido; va hacia log clien- - .
tes con paso excesivamente animado, se inclina con excesiva =
diligencia; su voz, sus 0jos expresan ‘un interés excesiva-
mente lleno de solici*ud hadla el pedido del cliente; final-
mente, vedle que vuelve tratando de imitar en sus andares
el rigor inflexible de cualquier autémata, llevando su ban-
deja con una especie de temeridad de fundmbulo, ponién-
dola en un equilibrio continuamente inestable ¥ constan-
temente roto, equilibrio que restablece continuamente con
un ligero movimiento del brazo o de la mano., Toda su con-
ducta nos parece un juego; se aplica a encadenar sus mo-
vimientos como si fuesen mecanismos; 'se imprime la agi-
lidad y rapidez inexorable de las cosas, Juega, se divierte.
Mas ;a qué juega? No es preciso observarle mucho para
darse euenta de ello: Juega a ser mozo de café, No hay
en esto nada que pueda sorprendernos; el juego es una
especie -de punto de partida y de investigacién. El nifio
juega con su cuerpo bara explorarlo, €l mozo de café con
su condicién de tal para realizarla, Esta obligacién no di-
fiere de la que se impone a todos los comerciantes: su con-
dicién es toda ceremonia, el pthblico les exige que la rea-
licen como una ceremonia: hay la danza del tendero, 1a del
sastre, la del perito tasador, mediante 1a cual se esfuerzan
en persuadir a su clientela Que no son otra cosa que ten-
dero, perito tasador, sastre. Un tendero sofiador resultaria
ofensivo para el comprador, porque dejaria de ser comple-
tamente tendero. La urbanidad exige gue ge atenga a su
condicién de tendero, del mismo modo que el soldado, en
posicién de firme, se hace cosa-soldado mediante una mi-
rada directa que nada ve, que no es bara ver, puesto gque
es el reglamento y no el interés del instante el que deter-
mina el punto que debe mirar: la mirada fija a diez pPasos
de distancia’,

En El muro, ¢l mismo autor ilustra el tema con varios

cjemplos. En uno de ellog el nifio Louis juega a ser huér- ¥
fano, sin saber si Juega a ser lo que no es o Juega a ser lo
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que ¢s: ““Seré huérfano, Me llamaré Louis. Tard scis dias
gue no como’’. En Caminos de lo libertad el protagonista
Mathieu, exclama: ‘‘Tal vez no se pueda proceder de otra
manera ; tal vez haya que elegir: no ser nada o jugar a lo que
56 es’’. ;Quién podri saber si Unamuno aceptaria esta nueva
versidn ‘de su don Manuel Bueno?

e

III. Principales representantes de la
‘ literatura existencialista.

El centro del cxistencialismo literario sigue siendo Sar-
* tre, de quien I. TLefebvre, dice: ““A pesar de su facilidad
y de su virtuosismo —precisamente por eso— no es filésofo
més que para los literatos y literato sélo para los filésofos. .. "
" 'Vienen inmediatamente después los grandes aeélitos: Si-
mone de Beuvoir y Maurice Merlau-Ponty.

Un ‘poco aparte hay que poner a Albert Camus, por dos
motivos: porque reiteradamente ha afirmado su independen-
cia respecto al existencialismo, al que ha llegado a calificar
r de “‘swicidio- filoséfico’’; ¥, porque en sus dltimas produccio-
' nes parece andar buscando un camino que lo aproxime cfee-
tivamente a lag inquietudes y aspiracioncs del hombre real,
del hombre en sociedad, no del hombre aislado. Pero, a pesar
de estas_salvedades, la temitica general de la obra hasta hoy
publicada por Camus y el modo de abordar los problemas
filoséficos y literarios, es, en términos generales, netamente
existencialista. 1 tema de que en este universo absurdo la
equivocacién es la regla y nadie es reconocido, ha sido llevado
por Camus hasta sus consecucencias extremas. En su obra fun-
damental, Kl mito de Sisifo, afirma categéricamente ¢l dere-
cho que todo hombre tiene a ser ‘‘un hombre absurdo’’, sin
que tal derecho pueda ser jamds limitado por la légica, por
la moral o por las normas juridicas. l.a tesls fundamental de
esa obra es enunciada asi por el autor: ‘“Se trataba antes de
saber si la vida debia tener un sentido para ser vivida. Aqui
aparcee, al contrario, que seria tanto mejor vivida mientras
no tenga sentido’”. “Vivir es hacer vivir el absurdo’. El
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aforismo preliminar de esta metafisica del absurdo es el si-
guiente: ‘““No hay mas que un problema filoséfico verdade-
ramente serio: el suicidio’”. Camus no se ha suicidado porque
la filosofia del absurdo lo justifica todo, incluso ser existen-
cialista y seguir viviendo, pero sin duda alguna era diseipulo
suyo aquel joven italiano que se suicidé en diciembre de 1947,
dejando estas lineas: ‘“‘No culpen a nadie de mi muerte. Me
mato porque soy existencialista’’. Dice el Evangelio: por sus
frutos log conoceréis. . .

Para ser justos debemos suspender por algin tiempo el
juicio definitivo sobre Camus, pues a juzgar por las péiginas
de introduceién a un ensayo suyo préximo a publicarse, dicho
autor ha reconocido ya que la filosoffa del absurdo no sola-
mente conduce a un callején sin salida, sino que es sumamen-
te peligrosa: “‘es la filosofia, la que puede servir para todo,
hasta para trocar los criminales en jueces”’. En esas pAginas
de introduceién, publicadas por la revista Namero (Montevi-
deo. N* 3. Julio-Agosto 1949), Camus después de lanzar algu-
ros dardos contra el existencialismo, pero sin dejar de hablar
de la culpabilidad y sin llegar a adjurar del irracionalismo,
pretende superar su anterior meditacién sobre 1o absurdo y
anuneia una nueva tesis: el primero v el finico valor es la
rebelién. ITe aqui sus palabras:

“El absurdo, considerado como regla de vida, es pues
contradictorio. Qué tiene de asombroso el que no nos su-
ministre los valores que de¢idirian por nosotros la legiti-
midad del crimen. Pero cs que al fin no es posible fundar
una actitud sobre una emocién privilegiada. (Saeta contra
el existencialismo que funda toda su filosofia sobre la an-
gustia). Fl sentimiento del absurdo es un sentimiento entre
otros. Que haya dado su color a tantos pensamientos y
acciones entre ambas guerras prueba solamente su poder
¥y su legitimidad. Perp de la intensidad de un sentimiento
no se desprende que sea universal. Y el error de toda una
época ha sido el de enunciar, o el de suponer enunciadas,
reglas generales de accién a partir de una emocién deses-
perada, cuyo movimiento propio, en tanto que emocién, era
el de sobrepasarse y negarse a si misma. (Sigue la ofen-
siva). Los grandes sufrimientos, como las grandes dichas,
pueden estar en el comienzo de un razonamiento. Son in-
tercesoras. Pero no se podrian reencontrarlos y mantener-

[
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los a lo largo de esos razonamientos. Si fuera legitimo
tener en cuenta la sensibilidad absurda, hacer el diagnés-
tico de un mal tal como se encuentra en s{ mismo y en los
demds, bastante comin para excitar la reflexién general,
serfa imposible ver, en esta sensibilidad y en el nihillsmo
5 gue ha arrastrado, nada mds que un punto de partida, una
eritica vivida, el equivalente en el plano de la existencia,
de la duda sistematica. Después de lo cual hay que romper
los juegos fijos del espe]o y entrar en el movimiento irresis-
tible por el que el absurdo se sobrepasa a si mismo.

‘“‘Roto el espejo, no queda nada gque pueda servirnos
para responder a las preguntas del siglo. El absurdo, como
la duda met6dica, ha hecho tabla rasa. Nos deja en un
callején sin salida. Pero, como la duda, puede, al volver
gsobre si, orientar una nueva busqueda. El razonamiento
se prosigue entonces de la misma manera. Yo grito que

: no creo en nada y que el cielo es enemigo, pero no puedo
dudar de mi grito y debo creer al menog en mi protesta.
El primero y el tanico valor que asf me es dado es la rebe-
lién. Privado de toda ciencia, obligado a matar o a comn-
gentir que Se mate, no dispongo mas que de esta evidencia
gue se refuerza ain con el desgarramiento en que me en-
cuentro. Pues la rebelién nace ‘del espectdculo de la sinra-
z6n, ante una condicién injusta e incomprensibie. Pero su
impulso ciego reivindica el orden en medio del caos y la
unidad en el corazdén mismo de lo que huye y desaparece.
Hlla grita, exige, gquiere que cese el escindalo ¥y que se
fije al fin, lo que hasta aqui se escribia sin tregua sobre
el mar. Su preocupacion es transformar. Pero transformar,
eg actuar, y actuay¥, mafiana, serd matar, aunque ella no
sabe si el erimen es legfitimo. Ella engendra precisamente
las acciones que se le pide que legitime. Es muy necesa-
rio pues que la rebelién extraiga sus razones de si misma,
ya que no puede extraerias de nada més. Y es necesario
que consienta en examinarse para aprender a conducirse.
Es asi, como, en todo caso, se puede esperar de ella la
‘regla de accién que el absurdo no ha podido darnos, ¥y
uha indicacién al menos sobre el derecho 0 el deber de
matar.

“F] hombre es la unica criatura que rehusa ser lo que

os. La cuestién es saber si este rechazo sélo puede llevar-

1o a la destruccion de los demAs y de si mismo, si toda

rebelién debe acabarse en justificacién del crimen univer-

gal, o si, al contrario, sin pretender una imposible inocen-

: cia, puede descubrir el camino de una culpabll dad razo-

i nable”. (El Crimen y el absurdo).

4
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Sin embargo, no podemos ni debemos hacernos muchas
ilusiones sobre una futura actitud progresista de Camus. Mien-
tras no abandone definitivamente el 'subjetivismo idealista,
mientras no rompa totalmente con el irracionalismo, mientras
no deje a un lado el falso método de la deseripeién de eon-
cicneia, Camus seguiri siendo, pese & sus afirmaciones en
contrario, un existencialista’y como tal seguird siendo un
escritor reaccionario. Camus podrs salvarse solamente si la
investigacién de la rebelién gue ha injciado lo conduce no a
Iz rebelién por la rebelibn misma, no al nihilismo sin salida,
nc a la rebelibn en abstracto ‘‘contra esto y aquello’, como
la de Unamuno, no a la rebelién instintiva que pretende jus-
tifiecarse por s{ misma, sino a la rebelién en concreto, a la re-
belién contra el capitalismo, & la rebelibn que se justifica por
gue sc alza contra lo podrido y caduco de la sociedad con-
temporanea en favor de lo que nace ¥ fructifica en el seno
de la comunidad humana, a la rebelién, en fin, racional y
consciente contra la explotacién del hombre por el hombre.
No parece ser ese el rumbo que segnirfi Camus, méis bien
creemos que pretende seguir ‘“‘eligiéndose’ idedlogo burgués.
Hay una aparente paradoja en el hecho de que un ideélogo
de la burguesia haga el elogio de la ‘‘rebelién’’. La parado-
Ja es sélo aparente, puesto gue la inteneién de esta nueva
metafisica de la rebelidn no logra ser disimulada tras las su-
tiles gasas de el nihilismo abstracto: impedir a los jévenes
intelectuales sacar de la erisis general del capitalismo la con-
clusién socialista, tal es el verdadero propdisito. Bsta posicién
aparenta aceptar el hecho de que el sistema capitalista es ted-
ricamente indefendible, pero al mismo tiempo afirma que el
socialismo tampoco corresponde a las mas legitimas aspiraelo-
nes humanas; en esta forma Camus y compafiia haecen, de
modo indirecto, la apologia del capitalismo. Si el capitalismo
v el socialismo son igualmente ‘““despreciables’’, no queda otro
camino que resignarse ante la fatalidad objetiva. La rebeldia
de Camus se transforma as{ en su contrario: la resignacién.
En este momento en que de Oriente a Occidente, desde la
Reptiblica Popular China hasta 1a Reptblica Democratica Ale- -
mana, hay ya cerca de mil millones de hombres organizados es-
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# tatalmente fuera de los marcos del capitalismo, hablar de una
erisis en abstracto sin decir que se trata de la erisis general
del capitalismo es hacer el juego a la reaccién. En ese cami-
no estdn situados Camus y todos los escritores que eritican

: aspectos parciales del régimen capitalista o bien que eritican

- abstractamente todo el sistema, pero sin seflalar en ningiin
caso la solucibn socialista. El propésito verdadero de tales
criticas es dejar escapar a medias el descontento que en los
intelectuales ha engendrado el sistema imperialista e impedir
que cse descontento se dirija contra las bases mismas del ré-

» gimen capitalista. La literatura filos6fica de esta tendencia
desempefia la misma funcién de una valvula de seguridad en
la caldera que estid a punto de estallar. Hablando de los pro-

P positos que lo gularon a escribir su obra teatral titulada Es-

. -« tado de sitio, Camus dice en un articulo que lleva por titulo:

¢Por qué en Espafia?, lo siguiente:

““He guerido, simplemente, atacar de frente un tipo de
sociedad politica que se ha organizado, o se organiza, a
derecha y a fzquierda, seghn el modo totalitario. Y ningin
espectador de buena fe puede dudar de gque esta pieza
toma partido por el individuo, por la carne en lo que ella
tiene de noble, por el amor terrestre en fin, frente a las
abstracclones y terrores del estado totalitario, sea éste ru-
so, aleman o espafiol. Graves doctores reflexionan todos los
dias sobre la. decadencia de nuestra sociedad buscando las
profundas razones de este fenémeno. Estas razones sin duda
existen, Pero para los mds sencillos de nosotros, el mal
de nuestra época se define por sus efectos, no por sus
causas. Y se llama Estado, policial o burocratico. Su pro-
liferacion en todos los paises y bajo los pretextos ideolédgi-

= cos més dispares, la insu}tante seguridad que le propor-
cionan los medios mecdnicog y psicolégicos de la represién,
hacen de é1 un peligro mortal para lo que hay de mejor
en cada uno de nosotros. Desde ese punto de vista, la so-
ciedad politica contempordnea, sea el que gea su conte-
nido, es despreciable”. (Marcha., Montevideo, 21 de octubre
©1949).

Benjamin Fondane, glorioso martir de la Resistencia

& francesa, que tantos y tan buenos amigos dejara a uno y otro
lado del Rio de la Plata, es ¢l antecesor inmediato de Camus:

la desorientaciém politica es pareja en ambos, pero la de Fon-
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dane parecia mas sineera (&l fué quien afirmd que Marx es
el mis consecuente de los existencialistas) ; parejos son tam-
bién en ambos escritores el odio a la razén y el elogio del
absurdo. En su obra, Conciencia desgraciade, Fondane exalta
el ‘‘pensamiento magico’® en detrimento de la ‘‘mentalidad
16gica’; “‘las sociedades atrasadas’ (mo sblo de los hombres
primitivos, sino también de las abejas y de las hormigas) que
han resuclto los problemas “mis importantes de su existen-
cia’’ en demérito de la sociedad contemporénea. He aqui cuatro
dz sus afirmaciones generales y dos de sus mas importantes
conclusiones :

“La 16gica es absolutamente descuidada por el pen-
samiento de la existencia... Un estado vital, orgéanico,
procede por cambios, por maduracion; y sean cuales fue-
ren sus aparentes contradicciones para un espectador si-
tuado fuera de é1, dicho estado no se halla presente en
sf mismo sino como sentimiento de ser lo que es...”.

“Por un extrafio capricho, en lugar de ceder a la expe-
riencia de que la ley de las leyes en el mundo natural es
la de un automatismo apropiado 'a las necesidades de lo
existente que cumple maravillosamente su deber, el saber
menosprecia la experiencia y se apodera totalmente del
hombre, por medio de lg trujamania y la mentalidad l6gica
cuya primera ley establece la primacfa del saber sobre la
existencia y ordena el reemplazo de los reflejos oscuros
por nociones consclentes”.

“La relacién primaria, fundamental, que liga de nue-
vo al hombre con lo real, es el miedo. Lo que el hombre
percibe en la naturaleza, es la posibilidad inminente de
la. desgracia. No tratéis ‘de conjurar vuestros movimientos,
de tocar madera; esperad, conjurad la suerte; las esencias
ideales no reemplazaridn jaméis ese acto fundamental...”.

“Allf donde florece el concepto, sabed <que hay un
concreto enterrado; donde se extiende w verdad, sabed
gque nuestros organos funcionan al revés; donde hay una
religién, que no se cree mas en nada; y alli donde hay
una moral, que reina una moralidad equivoca’.

“No hay sino una manera de renunciar a la abstrae-
cién: es el salto cualitativo a lo absurdo...”.

“Si la humanidad desdefiara la inteligencia y se afe-
rrara deliberadamente al error ¥ al absurdo, no habria
malestar, crisis ni caos en el mundo...”.
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IV. Premisas filoséficas.

La literatura existencialista se encuentra tan intima-
mente vinculada a la particular filosofia existencial, que si
no se tienmen presentes sus premisas filos6ficas generales se
corre el riesgo de no entender cabalmente log razonamientos
ni los actos- de los personajes de ficeibn creados por los exis-
teneialistas. Se impone, por consiguiente, hacer aqui un resu-
men, lo méis sintético posible, de las premisas filos6ficas del

N existencialismo, tal como lo ha expuesto, con propdsitos de
divulgacién, Sartre en Il existencialismo es un humaenismo,
dejando para mis tarde el andlisis detallado de la obra pu-
ramente filoséfica de dicho autor. He aqui tales premisas:

a) Metafisica de la nada, como reaccién contrg la me-
tafisica de la esencia: ‘‘la’ existencia precede a la esencia’’;
el hombre ‘‘cmpieza por no ser nada’’; ‘“no hay naturaleza
humana’’.

b)  Subjetivismo radical: ‘“‘hay que partir de la subje-
tividad’’; subjetivismo, para el existencialista, quicre decir
“imposibilidad del hombre de sobrepasar la subjetividad hu-
mana’’. El hombre inventa los valores morales: ‘‘si conside-
ro que tal o eual acto es bucno, soy yo el que elegiré decir
que este acto es bueno y no malo’’. Pero ‘‘decir que nosotros
inventamos los valores no significan més que esto: la vida, a
priori, no tiene sentido’’. .

¢) El hombre es todo confingencia: ‘‘no hay determi-
nismo, ¢l hombre es libre, el hombre es libertad’’; ‘‘el hombre
estd condenado a ser libre, Condenado, porque no se ha creado
a si mismo, v sin embargo, por otro lado,.libre, porque una
vez arrojado al mundo es responsable de todo lo que hace’’.
“_..todo hombre que inventa un determinismo, es un hombre,
de mala fe’’. ‘‘Quecremos la libertad por la libertad y a través
de cada circunstancia particular’’. ‘A los que se oculten su
libertad total por espiritu de seriedad o por excusas determi-
nistas, log llamaré cobardes; a los que traten de mostrar que
i su existencia era necesaria, cuando que es la contingeneia mis-
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ma de la aparicién del hombre sobre la tierra, los llamaré
inmundos”’. B

d) El hombre escoge libremente su esencia; ese es Su
compromiso: ‘‘el hombre no es otra cosa que lo que él se
bhace’”; ““es el finico que no sdlo es tal como &l se eoncibe, sino
tal como ¢l se quiere’’; ‘‘el hombre no es nada mis que su
proyecto, no existe més que cn la medida en que se realiza,
no es por lo tanto méis que ¢l conjunto de sus actos, nada
mAs que su vida’’; ‘‘el hombre esti continuamente fuera de
si mismo; es proyectdndose y perdiéndose fuera de si mismo
como hace existir gl hombre y, por otra parte, es persiguien-
do fines trascendentales como puede existir’’; ‘‘es necesario
-que el hombre se encuentre a si mismo y se convenza de que
nada puede salvarlo de si mismo, asi sea una prueba valedera
de la existencia de Dios’’; ‘‘el hombre, sin ningfin apoyo ni
socorro, estd condenado a cada instante a inventar al hombre’’;
“‘el existencialista no tomars jamAs al hombre como fin, por-
Gue siempre est4 por realizarse’’. *‘Un hombre que se compro-

nete en la vida dibuja su figura, y fuera de esta figura no
kay nada”’.

e) El hombre puede elegir ser cualquier cosa, lo que
no puede es dejar de elegir: “‘Se puede elegir cualquier cosa
si es en el plano de libre compromiso’. ““Lia eleccién es po-
sible en un sentido, pero lo que no es posible es no elegir.
Puedo siempre elegir, pero tengo que saber que, si no elijo,
también elijo”’.

f) Cada hombre es responsable de todos los demds: “‘si
verdaderamente la existencia precede a 1a “esencia, el hombre
es responsable de lo que es”’. ““Y cuando decimos que el hom-
bre es responsable de si mismo, no queremos decir que el hom-
bre es responsable de su estrictg individualidad, sino que es
responsable de todos los hombres’”. El hombre es ‘“‘un legis-
‘lador, que elige al mismo tiempo que a si mismo a la humani-
dad entera, no puede escapar al sentimiento de su total y
profunda responsabilidad’’.

g) El hombre es un ser abandonado en el mundo: ‘el
hombre estd4 abandonado, porque no encuentra ni en si ni fue-
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ra de si una posibilidad de aferrarse. No encuentra ante todo
‘excusas’’.

h) Kl hombre auténtico estq angustiado: ‘Tl desam-
paro implica que elijamos nosotros mismos nuestro ser. Kl des-
amparo va junto con la angustia’. ‘‘El existencialista sucle
declarar que el hombre eg angustia’. ‘‘La angustia es cons-
tente en el sentido de que mi eleceién original es una cosa
constante. De hecho, la angustia es, para mi, la ausencia
total de justificacién al mismo tiempo que la responsabilidad
con respecto a todos’’. ‘“Atin cuando la angustia se enmas-
cara, aparece’’,

i) El hombre inau-tént@'co es de mala fe: ‘‘Clertamente
hay muchos que no cstin angustiados pero nosotros preten-
demos que se enmasearan su propia angustia, que la huyen’’;

PR

‘“por una especie de mala fe’’. “‘La mala fe es ev1dentemente *
‘una mentlra porque disimula la total libertad del compro-
miso’

AJ) Funcion definidora del olro: ‘‘Para obtener una ver-
dad cualquiera sobre mi, es nccesario que pase por otro. Bl
otro es indispensable a mi existencia tanto como el conoci-
miento que tengo de mi mismo”’, ‘“Todo ocurre como si, para
todo hombre, toda la humanidad tuviera los ojos fijos en lo
que hace y se ajustara a lo que _llace”

k) La condicidn humana: Por condicién del hombre en-

‘ tienden Jlos existencialistas el ‘‘conjunto de limites a priori
Y “aue bosquejan su situacién fundamental en el universo’’. Esos

limites son ‘‘la necesidad para (el hombre) de estar en el

mundo, de estar alli en el trabajo, de estar alli en medio de

los otros v de ser alli mortal”’. Tales limites ‘“‘no son nada
7 si el hombre no los vive, es decir, si no se determina libre-
- : mente en su existencia por relacién a ellos’’. Al comprome-
terse, o sea al escoger libremente dentro de csos limites lo
Jque quiere ser, el hombre erea su sifuacicn. La situacidén es
‘““una cleceién libre, sin escusas y sin ayuda...’’. Y,

1) El.subjetivismo conduce a la inaccidn,sal pesimismo
¥ a la negacign del progreso: ‘3 Quibni me prucba que soy
; yo el realmente sefialado para imponer mi concepcién del hom-
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bre y mi eleecién a la humanidad?”’. ‘‘Pero no puedo contar
con hombres que no eonozeo fundéndome en la bondad huma-
na, o cn el interés del hombre por el bien de la sociedad,
dado que el hombre es libre y que no hay ninguna natura-
leza humana en que pueda yo fundarme’’. ‘‘...no ereemos
en el progreso; el progreso es un mejoramiento; el hombre
es siempre el mismo frente a una situacién que varia y la
eleceién se mantiene siempre una cleccién en una situacién’’.
Toda la literatura existencialista, teatro, novela o poesia,
no es otra cosa que ilustracién anecddtica de estos principios
y de algunos otros de la filosofia de Heidegger, tales como
““el-ser-para-la-muerte’’ y ‘“‘la angustia ante el existente
bruto o ante la nada’’, que los existencialistas han hecho suyos.
Queremos subrayar todavia que la literatura existencia-
. lista es francamente libre arbitrista; el mismo Sartre lo afir-
ma en la obra de la cual hemos tomados los anteriores concep-
tog: ‘‘Si la gente nos reprocha lag obras novelescas en que
describimos seres flojos, débiles, cobardes y alguna vez fran-
camente malos, no es tinicamente porque csos seres son flojos,
débiles, cobardes o malos; porque si, como Zola, declararamos
que son asi por herencia, por la accién del medio, de la so-
ciedad, por un determinismo orgénico o psicoldgico, la gente
se sentiria segura y dirfa: bueno, somos asi, y nadie puede
hacer nada; pero el existencialista, cuando deseribe un cobarde,
dice que el cobarde es responsable de su cobardia’’.

V. Concepto existencialista del arte.

El libre arbitrismo estd en la raiz misma del concepto
existencialista del arte. En efecto, el existencialista considera
que no puede haber verdadero arte alli donde no hay mis-
terio; no puede haber verdadero teatro ni verdadera novela
si log personajes de la ficeién no son absolutamente libres de
hacer lo que les plazea sin otra razén que su libre albedrio,.
puesto que M emocién sélo brota euando el espectador o el
lector ve fallar una tras otra todas sus prevyisiones, ante la
conducta indeterminada e indeterminable de los personajes.
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Para que brote la emocién es necesario que el espectador o el
lector tenga constantemente la sensacién de que las eosas pue-
den ocurrir en cualquier momento de otra manera, con solo
que a uno de los actores de la farsa se le ocurra hacer algo
imprevisto. No es necesario observar que conforme a este con-
cepto estético la tragedia griega deja de ser artistica, pues en
ella los personajes se hallan rigidamente predeterminados por
¢l Destino. ' -

: Tl subjetivismo irracionalista es otro de los ingredientes
= ' de la mnocién existencialista del arte. Siguiendo la exposicion .
del semi-existencialista y semi-eseoldstico, Juan Tmis Segundo,
- en su obra ya citada, Ewzistencialismo, filosofia y poesia, sc
puede sintetizar el concepto que los existencialistas tienen del
arte, de la siguicnte manera: ‘“En razén de su esencia y de
su origen, el arte no aspira a la méis minima objetividad. Su
dostinacién es producir una reproduccién de la subjetividad
afectada por una existencia que desborda’. ‘Al artista no le
interesa, en cuanto tal, su arte para cl espectador y no as-
pira, de suyo, a ninguna universalidad’. ‘Kl artista tiende,
en la obra de arte, a crear otro hombre idéntico a si mismo, ¥y
s6lo se detiene ante la imposibilidad tragica de la realizacién’’.
‘Tl arte no prucba sus valores, en el sentido de que no puede
haber una norma objetiva que nos permita valorar una obra
artistica”. ‘“No aspira a la verdad, el arte, situado eompleta-
mente en la linea existencial, no pretende ninguna separaeién
entre objeto y sujeto, sino la mas pura y méis completa co-
existencia’’, “Tin un acto de unién existencial no es posible
1s falsedad, asi como tampoco es posible la verdad, pues am-
bas suponen una separacién del campo objetivo con respecto
al campo subjetivo, para poder compararlos’. ‘Tl sentido
logico o racional ni es imposible ni es necesario en la expre-
P gién artistica’”, (Hsta es una concesién del escolastico). El
arte es un misterio. ‘‘Nuestra vida, nuestro amor, nuestra
poesia son en su esencia misma, un misterio’”. ‘‘El misterio
de su esencia misma debemos agradecerlo mas que deplorarlo;
®s un indice de su nobleza el gue no esté hecho para ser co-
f—' nocido, sino para ser vivido’’. :
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El arte existencialista es un arte para iniciados, pues no
puede ser juzgado ni criticado por cualquicr persona, sino
Ginicamente por quien haya sentido ‘‘la necesidad de una edu-
cacién interior del espiritu del critico, capaz de llegar a las
mis profundas capas de la subjetividad humana, aislandose
de toda influencia accesoria, de toda superficialidad externa’’.

*

VI. Tematica literaria.

La temditica literaria del cxistencialismo se deduce rigu-
rosamente de las premisas filos6ficas antes cnunciadas, pero
a veees se encuentra oculta tras una serie de simbolos, de los
cuales los principales son: el muro, la viscosidad y la mirada.

No s6lo en la novela corta titulada El muro, primera del
volumen que lleva igual titulo, sino en toda la obra de Sartre
3 de los otros existencialistas, eneontramos el constante em-
pleo del mismo simbolo o de simbolos semejantes, tales como
el acantilado, el farallén, la piedra opaea, el mineral, la calle
sin ventanas y sin luz. ;Qué se pretende significar con el
muro? En la novela de ese titulo es evidente que significa la
muerte. Por ello con alguna razén ha podido decir Alphonse
de Waelhens en su obra, a la que después nos referiremos,
La filosofia de Martin Heidegger: ‘“‘La mucrte es, segin la
palabra de Sartre, el muro’’. Sin embargo, en otras piezas
literarias y hasta en las obras filoséficas, el mismo simbolo
equiparado ya a los otros que hemos indicado como equiva-
lentes, adquiere una mayor significacién. Vieente Fatone con-
sidera que el muro, la piedra y el mineral simbolizan ‘‘el ser
en si”’. Por su parte, Robert Campbell considera que con ese
simbolo Sartre ha querido indicar que sus personajes estin
“‘enmurados en su situacidn’’; es deeir, prisioneros de la elec-
cién que libremente han hecho de si mismos, dentro de su
particular condicién humana. Nosotros creemos que con el
simbolo del muro y sus similares, Sartre pretende ilustrar
su conocida tesis sobre la ‘‘impgsibilidad del hombre de so-
brepasar la subjetividad humana’’. Asi se explica que todds
los personajes sartreanos (tanto los creados por el propio F
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Sartre como los creados por sus seguidores) sean conciencia
enire muros; personajes que se esfuerzan vanamenfe en so-
brepasar su propia subjetividad; personajes destinados a vi-
vir enmurados. Simone de Beuvoir, eseribe: ‘¢ Para qué par-

" tir si después de dar vueltas por el mundo habremos de volver
a mucstra casa? Luego por més que haga uno no puede salir

de sf mismo’’.

Ciertamente, algunas veces el muro significa la muerte,
otras el ‘‘ser en si’’ y otras la ¢‘gituacién’’ en que cada per-
sonaje s¢ ha “‘escogido’ o se ha “‘elegido’’, pero el valor més
general del simbolo creemos que es el gefialado por mnosotros.
El ejemplo més cvidente de esta afirmacién nos lo proporeio-
na Tve, la esposa que queria ver las mismas alucinaciones,
pensar los mismos pensamientos y vivir la misma vida que su
esposo Pierre, loco de remate, y que ve frustrados sus esfuer-
zos al sentir como si entre su esposo y ella ge interpusiera un
muro. Cuando el muro significa el ser en si (todo lo que es
duro, macizo, pleno y completo simboliza ¢l en-si), puede re-
ferirse tanto al universo entero, abstraceién hecha del hom-
bre, y cn tal caso sc encuentran tras ¢l muro las tinieblas com-
primidas, inalcanzables e incognoseibles que son el interior de
las cosas, como también puede referirse al pasado individual
o colectivo del hombre, pues lo mismo el pasado histérico de
la humanidad como ¢l pasado individual de cada personaje se
encuentra como petrificado, intangible ¢ inmodificable, al otro

lado del muro. A cste lado se encuentra el hombre definitiva- .

mente abandonado, absolutamente solo, sin comunicacién po-
sible, solo eon sus vieios, eon sus aberraciones, con sus virtu-
des, eon su dolor y con su angustia. Ifl otro no puede ayu-
darle ni él puede ayudarlo: nadie puede hacer nada en favor
de los otros. ‘ ~
Tin el simbolismo existencialista, lo viscoso representa el
yo existenecial. Dentro del simbolo general de la viscosidad, el
propio cuerpo estd representado por lo grasoso, lo coagulado,
lo empastado, lo pringoso, lo meloso; la conciencia csta re-
presentada por lo gelatinoso. La conciencia del hombre inau-
téntico easi llega a adquirir la dureza y opacidad del ser ¢n
si, como la de Luecien que a veces se sentia ‘‘duro y pesado
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como una piedra, y era casi feliz’’, pero la conciencis del hom-
bre auténtico es trasliicida, como la del mismo personaje de
E1 muro que en otras ocasiones tenia la sensacién de ser ‘‘una
pequefia transparencia gelatinosa gue tiembla’’. Del grado de
‘‘autenticidad’’ de un personaje, de su mayor o menor ‘‘mala
fe’’, dependeri, pues, la menor o mayor opacidad de su con-
ciencia. La oscilacién entre lo mineral y lo gelatinoso simbo-
liza, al mismo tiempo, la oscilacién del hombre entre el ser. en
si ¥y la nada que es su propia coneiencia.

He aquf un ejemplo, tomado de Lg ndusea, en que lo vis-
€0s0 representa al cuerpo humano:

“De pronto, saco mi mano del bolsillo, la dejo colgar
sobre el respaldo de la silla, Ahora siento su peso en la
extremidad de mi brazo. La mano tira un poco, blanda-
mente apenas, blandamente, existe. No insisto. Dondequie-
ra que la meta, continuarsi existiendo ¥ yo sintiendo que
existe; no puedo suprimirla ni suprimir el resto de mi
cuerpo, el hiimedo calor que ensucia i camisa, ni toda
esta grasa caliente que da vueltas perezosas como 81 se
la removiera con una cuchara, ni todas las sensaciones que
se pasean alli dentro, que van y vienen, suben de mi cos-
tado a mi axila o bien: que vegetan, desde la mafiana
hasta la noche, en su rincén habitual”. -

Continuando la descripeién de la funcién definidora, del
otro, a que hemos aludido, Sartre dice: ‘“el descubrimiento de
mi intimidad me descubre al mismo tiempo el otro, como una
libertad colocada frente a mi, que no piensa y no quiere sino
por o contra mi. Asi descubrimos en seguida un mundo que
llamaremos la intersubjetividad, y en este mundo el hombre
decide 1o que es y lo que son los otros’’. Ahora bien, la inter-
subjetividad ests, simbolizada en la literatura y en la filosofia
existencialista por la marada. T.o que se pretende simbolizar
con ella es la presencia real o virtual de los otros hombres.
En su “‘ontologia existencialista’’, Sartre describe tres regio-
nes del ser: el en i (las cosas v €l pasado histérico o indivi-
dual del hombre) ; el pare st (la conciencia, definitivamente
enmurada en su propia subjetividad insobrepasable), y el ser
pare otro (la intersubjetividad) ; o sea: el muro, lo viscoso
y la mirada. En la mirada ajena cada uno toma coneciencia
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de que ser para otro es casi como ser una cosa, pero también
toma conciencia de su soledad sin remedio y de su abandono
4 gin esperanza. Cuando dos personas se miran de frente, se
; entabla un duelo en el que cada una trata de convertir a la
i otra en ‘“objeto’’. A veees la mirada es real y verdaderamente
la mirada de otro que estd alli, frente al personaje mirado,
pero en ocasiones no es la mirada de alguien determinado, de
un ser comereto, sino ‘‘la mirada’ en abstracto, y en tales
casos simboliza la presencia virtual de una clase social, de
todos los otros hombres existentes en el mundo, de todos los
hombres presentes en la bistoria (ya muertos) o de un Ser
Superior que nos mira desde lo alto. Como, segiin Sartre, cada
hombre es totalmente responsable de todo lo que ocurra, por-
3 que ‘‘al elegirse elige a la humanidad entera’’, resulta que
’ cada uno es responsable de las guerras, de las crisis, ete. La
. mirada del otro revela a cada uno su propia culpabilidad, por
eso ante la mirada ajena nos sentimos culpables. Al mismo
tiempo, la conciencia de culpabilidad es conciencia de nosotros
mismos, asi eumple el ofro su funcién definidora: necesita-
mos la mirada del otro para ser. Tl hombre inauténfico rechuye
la mirada de otro para que ésta no le denuncie su eulpabili-
dad; el hombre auténtico, lo mismo que el masoquista y el
exhibicionista, la buscan como medio de expiasién. Los otros
son el infierno precisamente porque al mirarnos nos revelan

nuestra culpabilidad.

«Tiloséficamente’’ Sartre explica asi la relacién de la
mirada con el sentimiento de culpabilidad, en Kl ser ¢ lg nadae:

“La verglienza no aparece en 1a mirada sino como el
gentimiento original de la derrota; no vergiienza porque yo
haya cometido tal o cual pecado, sino vergiienza simple-
mente de haber caido en ¢l mundo. El pudor ¥y, en particu-
lar, el temor de ser sorprendido en estado de desnudez no
gon sino una especificacion simbélica de la vergiienza ori-

- ginal: el cuerpo simboliza aqui nuestra objetividad sin de-

~ fensa. Vestirse es. disimularlo, es reclamar el derecho de
ver sin ser visto, es decir: de ser puro sujeto. La vergiienza =
es la aprehension de mi viscosidad. Por eso, el simbolo
biblico de la caida, después del pecado original, es que
Adéan y Eva conocen queé estan desnudos”.
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El sfmbolo de la mirada es llevado tan lejos por log exis~
tencialistas que llega a convertirse en un elemento magico de
su literatura y de su filosofia: el nifio toma conciencia de si
mismo bajo la mirada de sus padres; el proletariado adquiere
conciencia de clase gracias g la mirada de la burguesia ; el
hombre auténtico obra como si “toda’ Ia humanidid tuviera
los ojos fijos en 1o que hace’® ; el hombre de Estado, el hom-
bre situado en el plano de Ia historia, como es el caso de Ores-
tes en Las moscas, siente que los muertos (el pasado histéri-
o) no tienen nada que haeer en su eternidad méis que mi-
rarlo, para 6l los muertos son la mirada; finalmente, el sen-
timiento religioso no es még que la sensacién que el hombre
tiene de ser visto por el ““0jo” de Dios, ante el cual S0MOS
culpables. Iista mirada desde lo Alto, “‘la perspectiva a plo-
mo”’, es lo que el hombre no puede resistir, del mismo modo
que la mirada del hombre eg insoportable para los animales,
(Un buen dia Ios existencialistas nos dirdn que la serpiente
no puede resistir la mirada del hombre porque se siente cul-
pable de haber engafiado Lva en el Parafso). Sentirse bajo
Ia mirada de Dios es tener la sensacién de ser un objeto, sin
posibilidad alguna de mirar & quién nos mira, es decir, de
convertirlo en objeto. Mirar sin ser visto es casi como ser
Dios: son muchos log personajes sartreanos que desean ser in-
visibles o rue espian por ¢l ojo de 1a cerradura para mirar
sin ser vistos. Bn El ser Y la nade, Sartre dice: ““no es im-
posible concebir un pare st totalmente libre de todo para otro
Y que existiese sin siquiera sospechar la posibilidad de ser
un objeto”’. Fy decir, no eg mmposible concebir un ser que
mire sin ser mirado, pero Sartre agrega: ““sblo que ese parg st
Nno seria hombre’’, Aqui se detiene ] ““ateismo’’ de Sartre:
al borde mismo de un coneepto de Diog (Dios-Mirada), que
ne es sino el concepto del otro Hevado a log extremos,

En la novela g7 sobreseimicnio, el amigo de Mathieu eg-
cribe a este [il6sofo cartesiano expliedndole 1a forma en que
la mirada abstracta se transforma en 1g bresencia diving:

“...Fué entonces cuando me falls la ocasién mas

improbable y loca. Dios me ve, Mathieu, lo siento, 1o s4. . .
Seguramente hag experimentado en gl Subterrdneo, en el
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j vestfbulo de un teatro, en un vagén de ferrocarril, la im-
" presién stubita e insoportable de ser esplado por detras.
~ Te vuelves, pero el curioso ha hundido ya el rosiro de-

trds de su libro; no puedes llegar a saber quien te ob-
servaba. Recobras la posicién anterior, pero sabes que el
desconocido acaba de levantar los ojos, le sientes a traveés
de un ligero hormigueo en las espaldas, comparable a un
clerre rdpido y violento de los tejidos. Pues bien; he ahi
lo que yo sentf por primera vez el 26 de setiembre, a las

g tres de la tarde, en el parque del hotel, No habfa nadie,

¢ - jentiendes? Nadie, Pero la mirada estaba alli. Entiéndeme
blen: yo no la habia captade como se captan, al pasar, un
perfil, una frente o unos ojos, pues su cardcter esencial era
ser inaprehensible. Unicamente me sent{ encerrado, reco-
gido, era a la vez transparente y opaco, existfa en presen-
cla de una mirada. Desde entonces, no he dejado de estar

4 ante un testigo. Ante ese testigo, incluso dentro de mi ha-
bitacién cerrada; a veces, la conciencia de estar atravesa-
do por una espada, de dormir ante ese testigo, me des-
pertaba sobresaltado. Para decirlo de una vez: he perdido
cagl por completo el suefio. ;Qué descubrimiento! ;Me veian!
“Me habfa esforzado por conocerme, crefa deslizarme hacia
todos los objetivos, reclamé tu- bienechora intercesién 7y,
durante todo ese tiempo, me vefan, la mirada estaba allf,

g inalterable, un acero invisible. Y a ti también, burlén in-

F : crédulo, te ven. Pero ti no lo sabes. Facil me serfa decirte

lo que es la mirada, pues no es nada: es una auseficia;

3 mira: imagina la noche més oscura, Hs la noche la que

i te mira. Pero una noche deslumbradora; la noche en plena

luz, la noche secreta del dia. Yo destilo luz negra, estd
en todag partes, en mis manos, en mis ojos, en mi corazén

- ) Y no la veo. Créeme que esa violacién perpetua me resulté
8l principlo odiosa: tG sabes que mi mas antiguo suefio

era el de ser 'invisible; cien veces he deseado no dejar

huella alguna ni en la tierra ni en los corazones, ;Qué

% angustia la de descubrir sdbitamente esa mirada como una

i atmoésfera universal de la que no puedo evadirme! Pero,

también, jqué descanso! Al fin, s§ que soy, transformo
para mi uso, y para mayor indignacién tuya, la frase im-
bécil y criminal de vuestro profeta, ese pienso, luego soy,
que tanto me ha hecho sufrir (pues cuanto mds pensaba,
menos me parecia ser), y digo: me ven, luego soy. Ya no
# tengo que soportar la responsabilidad de mi deslizamiento
vigseoso: aquel que me ve me hace ser, soy como &l me ve.
Vuelvo hacia la noche mi faz nocturna y eterna, me yvergo
como un desafio y digo a Dios: heme aqui, heme aguf tal
como td me ves, tal como soy., ;Qué puedo hacer? Th me
conoces y yo no te conozco. ;Qué debo hacer gino sopor-

IR,

¢
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tarme? Y tu, cuya mirada me huye eternamente, sopbrtame.
iQué alegria, qué suplicig, estoy, al fin, cambiado en mf
mismo! Me odian, me desprecian, me soportan, una pre-
sencla me sostiene por siempre para serlo. Soy infinito e
infinitamente culpable. Pero soy, soy. Ante Dios y ante los
hombres, soy: ecce homo’.

La teméatica de la literatura existencialista no es muy
variada, toda ella se puede reducir a doce temas capitales,
deducidos de las doee premisas filoséficas que antes hemos
indicado. e aqui esos temas, enunciados lo més sintética~
mente posible: ‘

a) El hombre es un eterno vacio intertor. No solamen-
te el hombre comienza por ser nada, sino que su coneiencia
sers siempre un ‘‘vacio interior’’. Aludiendo a esta circuns-
taneia, Sartre, en el epigrafe de El ser y la nada, puso esta
oracién: ‘““Lo que cuenta en un recipiente es el vacio inte-
rior’’. Lo patético en la literatura existencialista procede, en
gran parte, del caricter doloroso de esa conciencia de ser un
vacio interior que tienen gus personajes y de los desesperados
esfuerzos que hacen por fugarse de su propia nada. Los per-
sonajes sartreanos, al igual que el protagonista de El sobre-
seimiento, s6lo encuentran dentro de si, el vacio, el vértigo y
la angustia: -

“ge detuvo en medio. del Puente Nuevo y se echd a
reir: he buscado esta libértad muy lejos; y estaba tan pro-
xima que no la podfa ver, que no puedo tocarla: no era
otra cosa que yo mismo. Yo soy mi libertad. Habia espe-
rado que un dia se veria colmado de alegria, traspasado de
parte a parte por el rayo. Pero mo habia rayo ni alegria:
Gnicamente esa desafiudadura, ese vacio posefdo de vértigo
ante s mismo, esa angustia cuya propia trasparencia im-
pedia por siempre verse'.

b) Concepto subjetivista del tiempo. El hombre es “‘su
proyecto’’ y este proyecto es el que da sentido al tiempo:
presente, pasado y futuro sélo existen con relacién a alguien;
son lag dimensiones de una existencia. Lia objetividad del
tiempo, el curso del tiempo segin el cual suponemos que el £
pasado fué antes que el presente y éste es antes que el futuro,
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es s6lo una ilusidn: el tiempo subjetivo sigue un orden exac-
tamente contrario al cronolégico. Reconstruir la historia co-
menzando por el pasado, significa comenzar por el fin, es co-
mo querer atrapar el tiempo por la cola. El pasado ya es, for-
ma parte del en sf, pero ese pasado sblo cobrarid pleno sen-
tido cuando sepamos el desenlace, es decir, cuando haya lle-
gado el futuro. Si se trata del pasado de un hombre, el desen-
lace es la muerte, micntras ésta no llegue no podemos juzgar
a ese hombre puesto que en cualquier momento, y dado su
5 Libre arbitrio, dicho hombre puede negar con una conducta
contraria todo su pasado: el que fué cobarde, como el prota-
gonista de A puerte cerrade, puede hacer un supremo acto
de heroismo y quien fué valiente puede realizar un acto co-
barde, asi la heroina de Muertos sin sepullura, después de
haber soportado valicntemente los tormentos, desea morir a
fin de quedar definitivamente consagrada como héroe de la
Resistencia, exenta para siempre de toda posibilidad de co-
bardia. Ksta idea c¢s la que ha expresado Malraux en Lo es-
peranza, al deecir: ‘‘s6lo una hora después de la muerte co-
mienza a emerger de la mascarilla de los hombres su verda-
dero rostro”’. Si se trata del pasado de la humanidad, el des-
enlace serj cuando la propia humsnidad haya terminado, lo
cual significa que mientras haya hombres sobre la tierra no
podr4 formularse ningin juicio histérico valedero; sélo des-
pués del Juicio Final la historia cobrari sentido definitivo
y validez universal, pero cntonees, como observa uno de los
condenados de El muro, la historia ya no tendra valor alguno
porque habri terminado.

El tema méas frecuente de la literatura existencialista es
éste del proyecto (rvealizacién futura de uno mismo) que nie-
-ga o ‘‘neatiza’’ cl pasado. El presente, con mayor razén que
el pasado, sblo tiene sentido porque el futuro muestra la po-
sibilidad que tencmos de realizarnos en el sentido que hemos
proyectado; si un acontecimicnto cualquiera nos pone ante la
evidencia de que nuestro proyceto es irrealizable, pasado. y
presente pierden todo sentido: todo lo que hasta entonees he-
mos hecho aparecera como initil. El ‘‘truco’® novelistico y
eseénico mas socorrido de los existencialistas es el brusco cam-

&
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bio de perspectiva que hace imposible la realizacién de los
proyectos largamente acariciados y torna infitiles las vidas
enfocadas hacia tales proyecios. En El sobresetmiento, la se-
mana que precedié en 1938 g la firma del ominioso Pacto de
Munich, la certidumbre de la guerra, que entonces se suponia
proxima a estallar, cambia los proyectos de todas las gentes
que contaban con la paz para realizarlos. Después del Pacto,
la desmovilizacién vuelve a poner a todo el mundo ante la
necesidad ineludible de elegirse libremente en un nuevo pro-
yvecto. En Los caminos de la libertad los afiches que anuncian
la movilizacion producen idéntico efecto, pero en esta obra
la tesis subjetivista del tiempo es ilustrada ademéis por el caso
de Mathieu: el profesor de filosoffa se. habia proyectado como
si en realidad amase a Ivich, ese amor habria dado sentido a
sus actos, pero como no la smaba, sus actos carecen de sen-
tido y se tornan incomprensibles afin para el mismo protago-
nista. En La ndusea, Sartre ha expuesto el concepto subjeti-
vista del tiempo, en la siguiente forma:

“Los acontecimientos se producen en un sentido ¥y nos-
otrog los contamos en sentido inverso. Aparentemente co-
menzamos por el principlo: era uma hermosa noche del oto-
ilo de 1922, Yo era pasante de motario en Marommes, y
en realidad, se ha comenzado por el fin. Este estd alli
invisible y presente, es "él quien da a esas pocas palabras
la pompa y el valor de un principio. Me pascaba, habia
salido del pueblo sin advertirlo, pensaba en mis dificui-
tades pecuniarias. Tomada simplemente por lo que es, esta
frase quiere decir que el sujeto estaba absorto, taciturno,
a cien leguas de una aventura, precisamente en ese estado
de animo en que se deja pasar los acontecimientos sin
verlos. Pero allf estd el final que lo transforma todo ¥,
para mnosotros, el sujeto es ya el protagonista de la his-
toria. Su taciturnidad, ®us preocapaciones monetarias re-
sultan mucho més importantes que las nuestras, estan com-
pletamente doradas por.la luz de las paslomes futuras. Y
el relato prosigue a la Inversa: los instantes han dejado
de amontonarse al azar unos sobre otros, estan atrapados
por el final de la historia que los atrae, vy cada uno de
ellog, a su turno, atrae al instante precedente: era de no-
che, la calle estaba desierta: la frase se lanza negligentemen-
te, tiene umna apariencia ‘superflua, pero no nos dejamos en-
redar en ella y le damos de lado; es un informe cuyo
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- valor comprendemos por la continuacién. Tenemos el sen-
timiento de que el protagonista ha vivido todos los detalles
de esa noche como anunciaclones, como promesas o que,
incluso, solamente vivia aquellos (qué eran promesas, sor-
do y clego para todo cuanto no anunciase la aventura. Ol-
vidamos que el porvenir no estaba alli; el sujeto se paseaba
en una noche sin presagios que le ofrecia en desorden sus
monétonas riquezas, y 6l no escogia. Yo he querido gue los
momentos de mi vida se sucedan y ordenen como los de una
vida gue se recuerda. Tanto valdria pretender asir al tiem-

po por la cola’'.

¢) Todo es contingente; la vida carece de sentido. Para
los existencialistas ¢l mundo es esencialmente contingente, es
decir, carece de necesidad légica. La primera contingencia es
‘la contingencia misma de la aparicién del hombre sobre la
tierra’’. Aparentemente cn el universo reina el orden, pero
ese orden es €l hombre quien lo ha introducido ; cada uno de
nosotros es un punto de vista ordenador de las cosas. En Kl
ser y lao nada, Sartre dice: ‘Yo soy una mirada, un punto de
vista que hace surgir el mundo’’. Pero la vida humana tam-
bién carcee de mnecesidad 1bgica, por tanto, si el hombre es
pura contingencia, el orden que él introduce necesariamente
en el universo para poder orientar sus actos, cs un orden in-
justificable y arbitrario: “‘El orden es absolutamente nece-
sario v absolutamente injustificable”’. En el mundo todo estd
de mds. Roquentin, el parlanchin protagonista de La ndusea,
expresa cste pensamiento en el parrafo que transeribimos al
hablar de la confusién de los géneros literario y filos6fico.
(Véase el ntimero 1 de este capitulo).

d) La muerte revela que la vida es juego Y que carecd
de sentido. Lo que da un aparente sentido a la vida es el
“‘proyecto’’, por eso la muerte al climinar definitivamente la
posibilidad de realizacién de todo proyecto, deja sin sentido
a la vida. T sentido que cl ‘‘proyecto”’ da a la vida es, pucs,
solamente provisorio, tal sentido dura 1o gue dura la vida, es
decir, durard mientras el proyecto siga siendo una posibilidad
de realizacién del sujeto, pero todo sentido termina ecuando

p llega la muerte. La muerte no da sentido a las vidas que no
lo tiencn, por el contrario, quita todo sentido a las vidas que
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aparentaban tenerlo: la muerte priva a la vida de todo sen- L
tido, El condenado a muerte de. EI muro, diee:

“En aquel momento tuve la impresién de que tenia toda
mi vida ante m{ y pensaba: a fe gue es una maldita men-
tira. Esa vida no valia nada, puesto que estaba terminada.
Me preguntaba como habfa podido pasearme, chicolear con
las muchachas; no habria movido ni el dedo meflique de
- haber imaginado que moriria de este modo. Mi vida estaba
delante de mf, cerrada, amarrada como un Ssaco y, sin
embargo, todo lo que habfa adentro estaba inconcluso, In-
tenté por un momento juzgarla. Habria querido decirme:
es una vida hermosa. Pero no se podfa dar un fallo sobre N
ella, era un bosquejo; habia pasado mi tiempo girando le-
tras para la eternidad, no habia comprendido nada. Nada
me pesaba tampoco. Habfa montones de.cosas que habria
podido echar de menos: el sabor de la manzanilla o los
bafios que tomaba durante el verano en un diminuto ancén
de Cadiz. Pero la muerte lo habia desencantado todo”.

iQué diferencia entre el viril lenguaje de los auténticos
héroes de la Resistencia francesa y el lenguaje pesimista de
estos ‘“héroes’” inventados para justifiear una filosofia po-
drida! Picrre Rigault, dirigente de las Juventudes Comunis-
tas, fusilado por los alemanes, en una carta eserita poco antes
de morir, decia: ‘“No soy mis que un poco dé sangre que fer-
tilizar4 la tierra de Franecia’’. Otro fusilado, Jaeques Decour,
también en su Gltima carta, eseribié: “‘Me considero un poco
como una hoja que cae del 4rbol para formar tierra abona-
da’’. Lejos de sentir la inutilidad de la vida, esos héroes pen-
;aroné que atn después de muertos serfan ttiles al pueblo
rancés.

e) Apologia del absurdo. @&. de Torre, dice: “El exis-
tencialismo ha puesto en el candelero clerta estética y filoso-
fia del absurdo’” y por eso lo define como una ““apologia del
absurdo hecha no con 4nimo paraddgico, sino con meditado
rigor”’. Para el existencialista, todo, incluso la vida humana,
es absurdo porque todo carece de necesidad légica; la férmula
més breve que emplea para enunciar ese pensamiento es: ‘‘la
vida es absurda’’. Pero también la muerte es absurda; asi lo
dice Sartre en EI ser y la nada: “‘La muerte no es Sino la
revelacién del absurdo de toda espera, afin el de su espera’’.
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En Lo vmaginario, dice: ‘‘el deseo es una gran zambullida en
e - - €] corazén de la existencia en lo que ésta tiene de més con-
tingente y més absurdo’’. En La ndusea, se afirma: ““Tio ab-
surdo es lo que no puede ser inferido”’, lo absurdo es ‘‘lo
_absoluto’ y es la causa de la nausea. En la misma novela se
‘pueden leer los siguientcs conceeptos sobre la absurdidez:

“La palabra absurdidez nace ahora de mi pluma: ha-
ce un instante, en el jardin, no 1a habfa encontrado, pero
tampoco la buscaba, no tenia necesidad de ella, pensaba sin
palabras, acerca de las cosas, con las cosas; y sin formu-
lar con nitidez, comprendia que habia encontrado la clave
de la existencia, la clave de mis néuseas, de mi propia vida.
De hecho, todo lo que he podido captar después se refiere
a esta absurdidez fundamental. Absurdidez; una palabra
también; me debato entre palabras; alli yo tocaba las cosas.
Pero quislera fijar aqui el cardcter absoluto de esa ab-
gurdidez. Un gesto, un acontecimiento en el mundillo abi-
garrado de log hombres jamas es absurdo sino relativamen~
te: en relacién con las circunstancias gue lo acompafian.
Los discursos de un loco, por ejemplo, son abhsurdos en
relaciéon con la situacién en que se encuentra, mas no en
relacién con su delirio. Pero hace un instante hice la ex-
periencia de lo absoluto: lo absoluto o lo absurdo, Nada
habia en relacién con lo cual no fuese aquella rafz absurda.
YCémo podria fijar esto con palabras? Absurdo: en rela-
eién con los guijarros, con la cabellera de la hierba ama-
rilla, con el harro seco, con el Arbol, con el cielo, con los
bancos verdes. Absurdo, irreductible: nada, nl siguiera un
delirio profundo y secreto de la naturaleza podria expli-
carlo...”. '

)  Abandono, libertad y evasién. El hombre es un ser
condenado a no poder sobrepasar su propia subjetividad, arro-
jado en un mundo en el que todo es contingencia y condenado
a elegir libremente su ser a cada instante. El acto libre es la
““glececién del ser’’ que el hombre hace necesariamente, atin en
el caso en que no quiera elegir. Ese acto fundamental de la
existencia, como todos los demés, es absurdo porque estad més
alla de todas las razones. En filtima instancia, la verdadera
situacién del hombre es la de ‘‘disponibilidad total’’ o sea la
capacidad de ser literalmente lo que le dé la gana. El aisla-
miento del hombre dentro de su libertad se ha acentuado, por

w
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asi deeir, después de la guerra: ‘‘la guerra, al morir, deja al T
hombre desnudo, sin’ilusiones, abandonado a sus propias fuer-
zas y habiendo eomprendido al fin que g6lo puede contar consi-

go mismo”’. (Les temps modernes, t. 1). Tl hombre estd, pues,
solo y libre. “‘Pero esa libertad se asemeja un poco a la
muerte’’. (La nduser). Abandonado en un mundo cabtico y
duefio de una libertad letal, el hombre-tiene ante si constan-
temente este dilema: o bien acepta pleniamente su total aban-
dono, lo que equivale a vivir en perpetua angustia; o bien
vive en constante fuga de si mismo, recurriendo & los medios
de evasién que le proporciona ‘‘la mala fe’’. Angustia o eva-
sién: that ix the cuestion. Kr Retrafo de Baudelaire, Sartre
eseribe : '

“Kl1 drama comienza cuando el nifio medra, cuando
Ileva a los padres la cabeza y los mira por encima del hom-
bro. En este momento, no queda nada detras de ellos; so-
brepasando a sus padres, juzgdndolos quizds, el hijo hace
Ia experiencia de su propia trascen@encia. Su padre y su
madre se han achicado: helos agui, insignificantes y me-
diocres, injustificables, injustificados: aquellos sus majes-
tuosos pensamientos gue reflejaban el universo descienden
al rango de opiniones y de caprichos, Sfibitamente compren-
de gue hay que rehacer el mundo; todas las cosas y aGn
el ordenamiento mismo de las cosas tienen que ser discu-
tidos; ¥ puesto que ya no le piemsa una Razén divina,
puesto gque la mirada que le fijaba ha pasado a ser una lu-
cesita enmedio de otras, el hijo pierde su esencia y su ver-
dad; los vagos antojos, los pensamientos confusos que otro-
ra le parecian los reflejogs quebrados de su realidad me-
tafisica ge convierten ahora, de un golpe, en su tnica ma-
nera - de existir. Los deberes, los ritos, las obligaciones pre-
cisas y limitadas han desaparecido tainbién de un golpe. In-
justificado, injustificable, el hijo ha¢e bruscamente la ex-
periencia de su terrible libertad. Todo hay que comenzar-
lo de nuevo; y repentinamgnte emerge en la soledad y en
la nada’.

g) Fracaso de todos los medios de evasién. Los perso-
najes crcados por la literatura existencialista ensayan todos
los medios posibles de evasién: la inauténticidad o mala fe,
el amor, el odio, el deseo sexual, la indiferencia, el sadismo
v el masoquismo. Todo en vano, no hay evasién posible; sélo
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hay un medio capaz de l_iberarhos de la detestable libertad:
el suicidio. He aqui una escena de Bl sobresevmienio:

; “Partir, permanecer, huir; no eran estos actos los que
ponfan en juego su libertad. Y sin embargo, habia que aven-
turarla. Se asi6 con ambas manos a la piedra, se incliné
sobre el agua. Bastaria una zambullida, el agua le de-
vorarfa, su libertad se trocaria en agua. E] reposo. ;Por
qué no? Este oscuro suicidio iserfa también un absoluto?
Toda una ley, todo un precio, toda una moral. Un acto

' finico, incomparable gque iluminarfa durante un segundo el

puente y el Sena. Bastaria inclinarse un poco mis y aque-

1lo seria escogido por toda la eternidad. Se inelind; se

incliné, pero sus manos no soltaban la piedra, soportaban

todo el peso de su cuerpo. ;Por qué no? Ninguna razén
particular habia para no dejarse caer, pero tampoco la ha-
bia para impedirlo. Y el acto estaba alli, ante él, sobre el
agua negra; le dibujaba su porvenir. Todas las amarras
estaban cortadas, nada en el mundo podfa retenerlo: era
lo horrible, la horrible libertad. Sentifa su corazén enloque-
cido en lo mas profundo de s{ mismo; un solo gesto, las
manos que se abren, y yo habria sido Mathieu. El vértigo

_ge elevé dulcemente sobre el rio; el cielo y el puente se

desvanecieron: no quedaron més que él y el agua; subia ésta

hasta él, le lamia las piernas colgantes. Kl agua, su por-
venir. Ahora es verdad; voy a matarme. De pronto, deci-
di6 mno hacerlo. Decidié: esto no serd sino una prueba.

Volvié a encontrarse de pie, caminando, deslizindose por

1a costra de un astro muerto... serd la préxima vez”.

h) El hombre es, a la vez, su propio fundamento y el
fundamento de todo. Ya hemos visto que el hombre introduce
el orden en ese caos de contingencias que es el mundo: el hom-

.  bre “funda’’ el universo. Tal es el principio més general de
’ la ontologia existencialista. También hemos visto (en la Intro-
duecién) que el punto de partida de la teoria existencialista
" del conocimiento cs ¢l siguiente: ‘‘La conciencia estd compro-
metida en un mundo que no puede surgir sino por ella’’. Al
enunciar las premisas filoséficas de la literatura existencialis-
ta hemos indicado, de pasada, el postulado basico de la moral
" existencialista: ‘‘El hombre inventa los valores morales’’. Los
sistemas morales se han basado tradicionalmente en una su-
v pucsta naturaleza humana de cardcter dual: una de sus partes,
» la material, se encuentra sometida al ciego determinismo de
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las leyes naturales; la otra parfe, la espiritual, no tiene méas
ley que el libre arbitrio. Sartre pretende saprimir esa dualidad,
no como lo hace el materialismo dialéetico mediante la sin-
tesis superadora de los contrarios (mecesidad y libertad), sino
negando pura y simplemente todo determinismo y eonvirtien-
do la contingencia en ley suprema del universo. Sartre opta,
pues, por la solucién idealista, mejor dicho, lleva la vieja
tesis idealista hasta sus Gltimas consecuéncias: el libre arbi-
trio es el fundamento de los valores morales, de los valores
tedricos del conocimiento y del ser en general,

En resumen: el universo fisico, el conocimiento y el uni-
verso moral existen sélo por y para el hombre. Pero, jen dén-
de encuentra el ser humano su propio fundamento? El existen-
cialista, consecuente en esto con su posicidn irracionalista, des-
echa el ‘‘clgito’’ cartesiano y responde mis o menos en esta
forma: el hombre es libertad y la libertad se define como la
‘““facultad que tiene el ser humano de ser su propio funda-
mento’’. (Los personajes sartreanos nos guieren convencer a
cada paso de que el pensar es una amenaza, pues a causa del
pensamiento el hombre termina por dudar de su propia exis-
tencia. Por su parte, Marcel ha dicho: ‘“El pienso no es una
fuente; es un obturador’’). La filosofia existencial es subje-
tivista por una parte & irracionalista por otra. Toda la litera-
tura existencialista se reduce a un continuo girar en torno de
esta noria vacia: el hombre es el fundamento de todo, el funda-
mento del hombre es la libertad o sea la facultad del hombre
de ser su propio fundamento. He aqui un ejemplo de este
radieal subjstivismo :

“El hombre es el anico ser por el cual puede realizar-
se uns destruccién, Un hundimiento geoldgico, una tempes-
tad no destruyen o, al memnos, no desiruyen directamente:
modifican la reparticién de las masas de seres; no . hay
nada de menos, después de la tempestad, que antes: hay
otra cosa. E incluso esta expresion es impropia, porgue,
para establecer la cualidad de lo distinto, se necesita un
testigo que pueda retener &l pasado ¥y compararlo con el
presente bajo la forma del ya-mo. En ausencia de ese tes-
tigo, queda el ser —después como antes de la tempestad—
sencillamente. Y afin cuando el ciclén pueda repregentar

]
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) ] la muerte de ciertos seres vivientes, esa muerte sélo sera
- destruceion si eg vivida como tal”. (El ser y la nada).

i) Bl deseo de eternidad o la nostalgia del en-si. Pierre
Brison ha eserito: ‘‘La idca de lo inorgénico y de la materia
bruta, informe, permanente, espesa y monstruosa, devora a
Sartre. Qe advierte -que quisiera abrazarla, fundirse, perder-
se en ella y transformarse en piedra él mismo —como buen
existencialista— para rodar sin fin, fragmento ciego de esta
masa, en las profundidas y la noche de la inmensidad’’. Bl
deseo de confundirse con la materia inanimada no es méas que
una de las manifestaciones del ‘“hambre de eternidad’ de
que hablaba Unamuno, y es uno de los sentimientos que con
mas frecuencia ‘‘deseriben’’ los existencialistas. He aqui un
ejemplo tomado de El sobreseimiento:

“Ser piedra inmévil, insensible, sin un gesto, sin un
ruido, ciego y sordo; las moscas, los cortapicos, las cochl-
nillas subirdn y bajardn por mi cuerpo, estatua con los ojos
blancos, sin un proyecto, sin una preocupacién: tal vez lle-
garé a coincidir conmigo mismo.

“Qer. Bn lo negro, a clegas. Ser pederasta como el
roble es roble. Apagarse. Apagar la mirada inferior. Pensd:

= Apagar. .. Desterrar a las palabras; formaban éstas bor-
botones de pequefias prérrogas, cada una le daba cita al
término de si misma. Sintié un nuevo desgarramiento; Da-
niel volvié en si, sofioliento y fastidiado. Ser como los otros
me ven. ...

j) La angustic. “S(?mOs angustia’’, dice Sartre en El
ser y la nado, y agrega: ¢Ja angustia es el verdadero dato
inmediato de nuestra libertad’’. Toda la filosofia existencia-
lista descansa en la ‘‘descripeién’’ de la angustia y la lite-
ratura existencial se encuentra sobresaturada de ella. Lia an-

- gustia es la ‘‘toma de conciencia’ de la ¢ disponibilidad to-
tal”* o sea de la libertad abstracta y metafisica. ITe aqui eémo
1s describe el protagonista de Lo edad de la razon

ay e

. “Hubo un brusco fremazo y el 6mnibus se detuvo. Ma-
- thieu se irguié y mird angustiosamente la espalda del con-

h ' ductor; toda su libertad acababa de refluir sobre é1. Pens6:
. no, mo; esto no es casualidad. Cualquier cosa \que suceda,
= tiene que suceder por mi. Aunque se dejara arrebatar por
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la ira; desamparado, desesperado, aunque se dejara arras-
trar como un saco de carbon; él mismd& habria escogido su
perdicién; era libre para todo: libre para hacer la bestia
o la méquina, libre para aceptar, libre .para rechazar, libre
para tergiversar; engrilletarse, arrastrar por afios una ca-
dena a su tobillo; podfa hacer lo que quisiera, nadie tenfa
el derecho de aconsejarlo, mo habria .para 6l ni Bien ni
Mal a menos que él los inventara. Las cosas estaban agru-
padas en torno suyo, esperaban all{ sin dar una sefial, sin
hacer la menor indicacién. El hombre estd solo enmedio
de un sgilencio monstruoso, Iibre y solp, sin ayuda y sin
excusa, condenado sin apelacidn posible, tondenado por siem-
pre a ser libre’.

k) El otro o la intersubjetividad. De cste tema nos he-
nios ocupado ya al hablar de lo que simbeliza la mirada en
Ia literatura existencial. 86lo nos resta afiadir que para Sartre
los otros son el infierno (tesis expuesta superabundantemente
en 4 puerta cerrada), pero para Marcel los otros son el
ciclo. Y,

1) La nduses. No hemos hecho un inventario de lag veces
que la literatura existencialista alude a este tema, pero Vicente
Fatone ha realizado en parte esa ingrata tarea:

“La ndusea no es en Sartre tema -exclusivo de la no-
vela a que da nombre. Aparece insistentemente en toda su
obra. En Le surcis, el voémito de los personajes queda jus-
tificado” porque muchos de elfos estdn Trealizando un viaje
por mar: vomita gimiendo, después de quitarse el velo, una
mujer #rabe...; Plerre sienfe 1Ia lengua como un gran
fruto jugoso y luego uma gran suavidad abandonada, un
deseo de.., vomitar suavemente, largamente. . .; velnte
biginas mis adelante... el nilsmo personaje vomita: Gros,
Louis, Maud, Charles y otros pasan por gltuaciones semejan-
tes... En otros casos el vémito sirve de imagen: Irene
abre su boquita para vomitar las palabras... Pero en las .

* demdés obras, sin viaje por mar, Sartre insiste en su tema.
Le mur: Luli besa a Henry y siente. olor a v6émito en
su boca...; el unico efecto que e! haxix produce al joven
Bergiac es el vémito. ..; Luecien tiene miedo de vomitar
sobre los cabellos plateados de Bergers. .. L'age de Rai-
son: El profesor de filosoffa tiene ganas de vomitar cuando
se entera del estado de Marcelle...; el nifio Paul, conser-
va un aterciopelado malsano de cosa vomitada. . .3+ Marce-
lle, por su estado, tiene vémitps. . .; la eantante Lola Mon- -
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tero estd acostumbrada a vomitar horror...; el profesor
plensa que la joven Ivich va a vomitar... y Boris tiene
un suave y tenaz deseo de vomitar... Y el profesor de fi-
logofia vuelve a sentir deseos de vomitar cuando abre la
maleta para cometer el robo... Adviértase que en el caso
de Roquentin, protagonista de La Nausée el tema del vo-
mito estd ligado al de la piedra, pues la niusea comienza
por la impresién gque al personaje le produce ver caer en
el agua la piedra gque ha arrojado. Hs un caso de lo que
en otra parte Sartre llama complejo de Jonas. Podemos
decir que la piedra en el agua (Jonads en el vientre de la
ballena) es el en-sf gque el para-si niega en su seno y del
» que quiere librarse negindolo. Es como si Sartre hubiese
arrojado en el rio de Heréclito la esfera de Parménides,
asf como el profesor de filosoffa Mathieu quiere arrojar
en el Sena la esfera de piedra acariciada en el puente por
sus manos, ‘ :

“La referencia al vémito, como se ve, es abusiva. (Y
no me he propuesto registrar todos los casos en que apa-
rece)’”. (Obra citada, pags. 94 y 95).

Ilya Ehrenburg, en un artfculo titulado: Sarire habla
de ‘‘Lds manos sucias’’: pero geémo estin las del autor?’’,
ha dicho con razén: ‘‘este escritor gusta de deseribir la néu-
sea; sus heroinas son regularmente y con perseverancia pre-
sas de la niusea. Y bien, con la lectura de las obras de Sartre
he experimentado una sensacién parccida, en cierta medida,
a la de un hombre ordinario (no un héroe de Sartre) cuando
alguien cstd vomitando a su lado”. (Nueva Gaceta. N° 1. Bs.
Aires. 6 de octubre de 1949).

En Franecia, donde hace ya. alglin tiempo que se estable-
¢i6 la sinonimia: existentialisme-excrementalisme, André
Wurmser ha escrito hace poeco, con entera justicia, que la “‘li-
teratura excremento-existencialista’’ ignora ‘‘el amor a la vi-
da y a la alegria’’. (Les lettres francaises. N° 263 del 9 de
junio de 1949).

VII. El existencialismo literario es un
néc-romanticismo.

Armando Cuvillier, eseribe: ‘Lo que caracteriza al exis-
- tencialismo, es una actitud romdnticn respecto de la existen-

x
-
k3
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cia; es la pretensién de atenerse g la existencia en su puro
surgimiento o salida (jaillissement) existencial, sin esforzar-
se en superarla por una comprensién racional, El existencia-
lismo admite que la existencia se revela a nosotros, no en
un acto intelectual, como el cdgito cartesiano, sino en un es-
tado emotivo, en el temor, en el temblor, en el estado de an-
gustia, resultando de ello que en ese dominio la inteligencia
es incompetente’’. (Las corrientes irracionalistas en la filoso-
fia contempordnea. Ed. Claridad. Buenos Aires, 1949).

En efecto, aparte de que Kierkegaard, el mas destacado
‘precursor del existencialismo, era un roméuntico de tomo y lo-
mo, hay en la literatura existencial caracteristicas formales y
materiales que la emparentan con el romanticismo.

De Kierkegaard ha dicho un compatriota suyo, el escritor
danés Jorge Brandes, que fué un ‘‘reflejo dinamarqués de los
sentimientos, formas literarias y pensamiento filoséfico de los
roménticos alemanes’’.

La caracteristica formal més acentuada, comn al roman-
ticismo y al existencialismo, es cierto caricter ambiguo que
les viene de la contradiccién que existe en ambos entre el
reconocimiento de la realidad social por una parte, y ponr
otra, la constante evasién de esa realidad. Las caracteristicas
esenciales communes son: la primacia de la emocién sobre la
razén y el afan de hacer del individuo un absoluto,

Tanto los roménticos como los existencialistas observan lo
yue pasa en la sociedad en que viven y presumen de ser hom-
bres de accibn; unos y otros hablan de la misidén social del
eseritor. Sartre en la presentacién de la revista existencia-
Lista Les temps modernes, eseribia:

“Aun cuando estuviéramos mudos y gquietos como gui-
jarros, nuestra misma pasividad seria una accién. Adn cuan-
do alguien consagrara su vida a escribir novelas sobre los
Heteos, su misma abstencion seria una toma de posicién.
El escritor estd en situacién dentro de su época; cada pala-
bra tiene resonancias. Cada silencio tamhbién. Tengo a Flau-
bert y a Goncourt por responsables de la represién que siguié
a la Commumne por no haber escrito una sola linea para im-
pedirla. Ese no era asunto suyo, se dira. Pero jera el pro-
ceso de Calas asunto de Voltaire? ;Lo era de Zola la con-
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‘dena. de Dreyfus? ;Fra el de Gide la administracién del

Congo? Sin embargo, en una circunstancia particular de su

vida, cada uno de esos autores midi6 su responsabilidad de
- - escritor.

“De una manera mAag general, nosotros estimamos que
un sentimiento es siempre la expresién de clerto modo de
vida y de cierta concepcién del mundo, que son comunes a
toda una clase o a toda una época y cuya evolucién no es
el efecto de cualquier ignorado mecanismo interior, sino de
esos factores histéricos y sociales”.

_ ‘Pero ese reconocimiento de la realidad va acompafiado
en los roméanticos y en los existencialistas por el panico ante
los problemas sociales y por un anhelo profundo de ‘eva-
. dirlos. Para la filosofia existencialista el acto de imaginacién
g es esencialmente un acto mAgieo; consecuentemente, para la .
b estética existencialista el arte es un medio de evasién que
permite a la conciencia huir de la realidad o, para decirlo
en la jerga de la escuela, que permite a la libertad evitar la
caida en la facticidad. Recuérdese que Roquentin sélo con-
siguié liberarse de sus néuseas metafisicas euando decidié ha-
cerse artista. La conducta de los existencialistas ante la rea-
lidad social es exactamente la misma que la de un hombre
- inerme ante una bestia feroz; conducta que ha sido descrita
por Sartre en su Teoria de las emociones, asi:

#“ . veo venir hacia mi una bestia feroz; mis piernas
. flaguean, mi corazén late con mayor celeridad, empalidezco,
* caigo ,y me desmayo. Nada parece menos apropiado que es-
ta conducta, que me entrega sin defensa al peligro. Sin em-
bargo, es una conducta de evasi6n. El desmayo es aquf un
refugio. Mas no hay que creer que esto sea un refuglo para
mi, que vo trate de salvarme, de no ver ya la bestia feroz.
No he salido del plano reflexivo pero ante la imposibilidad
de evitar el peligro por las viag normales y los encadena-
mientos determinables, lo he negado. He querido meatizarlo.
La inminencia del peligro ha servido de motivo para la in-
tencién aniquiladora, que ordené una conducta mégica. Y,
de hecho, lo he aniguilade en la medida de mis fuerzas. Es-
tos son los limites de mi accién mégica sobre el mundo: puedo
guprimirlo como objeto de conciencia, pero sélo puedo (ha-

cerlo), suprimiendo la concienciag misma’. )

" :

~»
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E1 menosprecio a la razén y la exaltacién de lo afectivo
eorren parejas en el romanticismo v en el existencialismo. Un
centemporaneo de Kierkegaard, el eseritor roméntico francés,
Vigny, escribia a mediados del siglo pasado: ‘‘;Pensad en
esto! La Razén es una potencia fria y lenta que nos ata poco
a poco por medio de las ideas que suministra una a una, como
los hilos sutiles, finos e innumerables de Gulliver: persuade,
se impone cuando el curso ordinario de log dias no esti alte-
rzdo del todo; pero la verdadera desesperacién es una potencia
devoradora, irresistible, fuera de todo razonamiento que co-
mienza por matar el pensamiento-de un solo golpe. La desespe-
racién no es una idea; es una cosa, una cosa que tortura, que
oprime y muerde el corazén del hombre como una tenaza,
hasta volverlo loco y arrojarlo en los brazos de la muerte, como
en los brazos de una madre...’”. Y el poeta roméntico aleman
Novalis, decia: ‘‘La filosofia no procede del puro entendimien-
to, no viene de la simple razén, y a fin de cuentas lo incom-
patible del punto de vista filoséfico se reune en las fuentes
misteriosas de la poesia’”.

Otra de las notas comunes al existencialismo ¥ al romanti-
cismo es la hipertréfica valoracién de lo individual. El mismo
Novalis escribié: ‘‘La esencia propia del romanticismo es vol-
ver absolutos el momento individual ¥ la situacién individual ”’.
Sartre, en la Presentacién citada, dice: ‘*De esta suerte, al
tomar partido en la singularidad de nuestra época, enlazamos
finalmente con lo eterno, y nuestra tarea de eseritores con-
siste en hacer entrever los valores de eternidad que se hallan
implicados en los debates sociales o politicos. Ptro no nos
cuidamos de ir a buscarlos en un cielo inteligible; s6lo tienen
interés bajo su envoltura actual. Lejos de ser relativistas afir-
mamos solemncmente que el hombre es un absoluto, Pero 1o
es a su hora, en su medio y en su tierra’’.

Sin embargo, no es licito llevar muy lejos la semejanza
entre el romanticismo y el existencialismo; hay entre ambos
una profunda diferencia: el romanticismo, naecido en la época
en que se consolidaba la sociedad burguesa, supo plantear los
problemas sociales con perspeetiva histérica; en ecambio, el
existencialismo, nacido en la época en que el régimen capi-
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‘ talista se desploma, ha perdido toda nocién y toda perspectiva
" histérica; niega tanto el pasado (la validez de la Historia)
i como el porvenir (afirma la imposibilidad del progreso). (Véa-
ge arriba el tema: ‘‘Concepto subjetivista del tiempo’ y la
filtima de las premisas filoséficas), Ciertamente, la del exis-
teneialista es una conciencia entre muros: el pasado y- el por-
venir que existen, a pesar de que él se empefia en negarlos.
Pero al menos al existencialista le queda el pobre consuelo de
pohsar que se¢ hari eterno muriendo junto con la época bur-
guesa que se hunde: ‘ '

[

4 ’ “No es corriendo tras la inmortalidad como nos ha-
k remos eternos; no seremos absolutos por haber reflejado
en nuestras obras ciertos principios descarnados, lo sufi-
cientemente vacios y nulos para pasar de un 8iglo a otro,
I sino porque hayamos combatido apasionadamente en nues-
tra época, porque la hayamos amado con pasién y porque
hayamos aceptado plenamente perecer con ella’.

! Asi eseribe Sartre en la Presentacién ya citada, pero es
casi seguro que su profeeia sb6lo se cumplird en parte: la
époea del imperialismo perccerd, pero de los idedlogos exis-
teneialistas del capitalismo agonizante nadie se volveri a acor-
dar, puesto que las inmundicias no estaran representadas en
cl museo de la prehistoria del Arte que construird la nueva
humanidad.

VII.I. Caracteristicas formales de la
- literatura existencialista.

Las caracteristicas formales més salientes de la lite-
ratura existencialista, son: a) Situaciones efipicas de los per-
sonajes; b) crudeza en la exposicibn, la cual obedece a un
deliberado propédsito de eseandalo y responde al fondo cinico
de la filosoffa existencial; ¢) uso excesivo de la paradoja; y,
d) abuso de los juegos de palabras.

Estas caracteristicas formales tienen su origen en el con-
tenido filos6fico de la literatura existencialista y, en términos
generales, se las puede explicar por dos causas: una es la ne- -

TR TR i
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cesidad que tienen los personajes de las obras existencialistas
(pues para ello han sido ecreados), de expresar en hechos y
‘palabras los sutiles conceptos metafisicos de la libertad, la
nada y lo absurdo; otra es la dialéctica mutilada que yace en ,
el fondo de la filosofia existencial. Veamos brevemente estas &
eausas :

El concepto metafisico de la libertad asume dos distintas
modalidades en la literatura existencialista: en una de sus
formas sirve para explicar (mejor dicho, para dejar sin ex-
plicacién) por qué determinado personaje ‘‘escoge’’ tal o cual
manera de ser (por qué se ‘‘elige’’ cobarde en vez de valiente,
Pongamos por easo); en la otra forma, la libertad se mani-
fiesta en bruscos e inmotivados cambios de ‘“proyecto’’ de los
personajes. Con entera justicia ha podido decir Guillermo de
Torre que los personajes sartreanos ‘‘son seres libres, que se
definen por sus actos —siendo la gratnidad eje de los mismos—
mas que al cabo no hacen gran cosa con su libertad y seme-
jan mufiecos de trapo o paquetes de instintos antes que seres
humanos®’.

Este concepto de una libertad que no tiene otros limites
que los que ella se impone ‘‘libremente’” a si misma, se halla
intimamente vineulado a los conceptos de lo absurdo v de la
rada. En efecto, una tal libertad sélo puede darse en un
universo en el que todo es contingente, en el que todo carece
de necesidad 16gica, en donde todo es absurdo. Por otra parte,
le libertad de que se supone dotados a los personajes es tan
completa, que sus actos carecen de toda légiea ; sus bruseos
virajes s6lo se explican por ‘el vacio interior’’ de sus concien-
cias, a tal grado que parecen segregar su propia nada.

Hay otro aspecto de la filosofia existencialista del que no
ros hemos ocupado hasta ahora, pero del que se hace necesaric
decir aqui unas cuantas palabras, puesto que contribuye a
aclarar las causas de las caracteristicas formales sefialadas.
Iise otro aspecto es la dialéctica mutilada de la filosofia exis-
teneialista. Se trata de una dialéctica que en vez de los tres
términos: tesis, antitesis y sintesis que le asignara Hegel, so-
lamente tiene dos: la tesis y la antitesis. Esta dialéetica sui
generis ignora la sintesis superadora de los contrarios y redu- £

s e
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ce todo el proceso. dialéctico a una oposicién insalvable entre
- la tesis y la antitesis, 1a cual oposicién no tiene més salida que
la supresién lisa y llana de uno de los contrarios. Como el
Brand de Ibsen, ‘“‘todo o nada’’ parece ser la clave de la con-
ducta de los personajes existencialistas. Hsta dialéetica que
no es tal, sino una scrie sucesiva de dilemas, en dltima instan-
¢ia insolubles, la heredan los. existencialistas, al igual que los
temas centrales de su filosofia, de Kierkegaard. En Francia,
-~ como veremos en la parte histérica de cste ensayo, el modo de
s pensar dilemético llega al existencialismo a través de los dis-
¢ipulog de IHamelin, con las modificaciones que éste le impuso.
Kierkegaard en todos los problemas pide una eleccién
entre dos opuestos polarcs: esto o lo otro, parece dceir cons-
tantemente; y hay algo de enfermizo en el énfasis que pone
en la decisién erucial, hay algo de morboso en su afdn de hacer
aparecer las erisis del espiritu y lag decisiones drésticas como
lo Gnieco real, como lo Ginico que tiene importancia.

Esta dialéetica castrada interpreta la realidad no a la luz
de la experiencia racional o de los hechos sociales, ni siquiera
de acuerdo eon los términos de la mecénica, de la biologia o
de la psicologia, como lo hacen otras tendencias filos6ficas
burguesas, sino partiendo de cxperiencias anormales o fieti-
cias, de crisis espirituales y de decisiones extremas tomadas
frente a la muerte, al tormento, a la ‘‘caida’’, a la angustia
y al anonadamiento. Henri Mougin en un ensayo péstumo
titulado : Breve historiz del existencialismo, escribif: ‘“‘Sin du-
da, Hamelin ignoraba a Kierkegaard. Pero se plantea el mismo
problema vy descubre la misma solucién: emplea el mismo pro-
cedimiento para hacer surgir, por la negacién de la dialéetica,
el campo existencial. Kierkegaard obtenia el existencialismo
por supresién de la sintesis dialéctica, exasperando la oposi-
cién dialéctica, impidiendo la ncgacién dialéetica y revolueio-
naria que superaria esta oposicién, haciendo imposible la sin-
tesis: la contradiccién exasperada e imsoluble, eternizada, se
vuelve viva, existencial, el yo existencial ha triunfado del
proceso dialéctico. TTamelin (que en el trascurso de su dedue-

) ¢i6n ha neutralizado sin ecesar la dialéctica recmplazando la
’ negacién por la reconciliacién) al fin arregla cuentas con
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la dialéetica; llegando a la personalidad se encuentra la ac-
tualidad plena: la personalidad se basta a si misma; el ser es
alcanzado. Ya no puede oponerse y negarse a si mismo por
antitesis; y ya no puede sobrepujarse por sintesis; todo lo
que podria oponerse a si mismo es la nada. Hamelin pretende
vincular este descubrimiento de la existencia con la muerte
de la dialéctica: La oposicidn ya no es relativa; es absoluta;
desafta toda conciliacion, puesto que es propio de las contra-
dicciones suprimirse de una manera completa®’,

Las situaciones atipicas en que se hallan siempre coloca-
dos los personajes creados por la literatura existencialista, sus
continuas paradojas y sus planteamientos dileméticos, no son
sino el reflejo de esa dialéetica mutilada que, no pudiendo en-
centrar confirmacién en log hechos reales, inventa, personajes
““bien adecuados’’ y situaciones anormales para justificarse.

Lo que hemos Ilamado situaciones atipicas se manifiesta
en los siguientes rasgos de la literatura existencialista: a)
Personajes parlanchines ¢ inactivos; b) personajes ‘‘bien ade-
cuados’’ para cxpresar una filosofia absurda; e) personajes
euyos actos carecen de motivaciones ldégicas; d) -personajes
que cambian de parecer stbitamente; ¥, e) personajes abso-
lutamente indeterminados.

Los personajes noveloscos existencialistas son, como lo ha
sefialado H. Lefebvre, ““tan poco noveleseos, tan poeo draméi-
ticos, tan habladores, instantineos ¥y aneeddticos, que el lector
Hega a cansarse de un Roquentin gue se auto-analiza sin ce-
sar con el propdsito de elaborar una metafisica de la angus-
tia (La ndusea), del profesor de filosofia Mathieu Delaure,
instalado cémodamente en la indeterminacién de sug mond.
logos interiores (Caminos de 1o libertad), de la implacable
lucidez eon que razonan ante las torturas y la muerte los per-
sonajes de Muertos sin sepultura y las largas disertaciones de
Orestes sobre su propia libertad (Las moscas)”’.

Ademés, como esos personajes necesitan demostrar con sus
obras o con sus palabras determinadas tesis filos6ficas, han de
ser ‘‘adecuados’ a tal fin. Tl ejemplo mas ilustrativo de la
adecuacién de personajes, dentro de situaciones atipicas, nos
lo proporeiona Sartre en A puerta cerrada, obra en la que
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pretende demostrar su afirmacién de que el infierno es la

. mirada de los otros. La ‘‘demostracién’’ no puede ser méis ca-
teristica: tres personajes se hallan juntos, después de muertos,
en una habitacién sin salida, condenados a mirarse mutuamen-
te por toda la eternidad. Los protagonistas son: Inés, una
lesbiana suicida, dotada de una lficida mentalidad diabdlica;
Estela, una insignificante prostitutilla infanticida y Garein,
un hombre débil, desertor por afiadidura. Lia muerte de uno
de cllos, 1a de Inés, por cjemplo, podria ser una liberacidén
para los otros dos. Iistela sc siente inclinada a intentarla, pero
comprende quc esta solucién es imposible, puesto que Inés
es inmortal porque ya estd muerta. El amor podria ser otra
golucién (y ésta es la primera que los desolados personajes
ensayan al verse en el infierno), pero justamente la presen-
cia del tercero la vuelva imposible. Inés, aprovechando la con-
fusién gue padecc Estela durante los primeros momentos de
su nueva vida, logra convencerla de que deben establecer en-
tre ellas intimidad sexual, pero la presencia de Garcin echa
a perder este plan. Més tarde, cuando Tstela y Garein inten-
tan haccrse el amor, Inés se interpone entre ellog con de-
liberado propdsito diabélico; la obra llega entonces a su ecul-
minacién, con el giguiente didlogo:

“Inés. — Os veo, 08 Veo, ¥y 80y, yo sola, una multi-
tud, la multitud, Garcin; joyes?: la multitud. ;Cobarde!
iCobarde! jCobarde! ;Cobarde! Es inutil que quieras huir,
No te soltaré. ;Qué vas a buscar en sus labios? ;HE! olvi-
do? Pero yo no te olvidaré, no. Es a mi a quien tienes que

convencer. A mif. Ven. Te espero... Ya lo ves, Estela:
Garcin afloja sus brazos, es obediente como un perro. ;No
serd tuyo!

Garcin. — ;HEs que la noche no llegara nunca?

Inés, — Nunca,.

Garcin. — ;Me veras siempre?

Inés., — Siempre’’.

Lo caracteristico en los personajes existencialistas son los
actos incoherentes, sin l6gica alguna, los actos realizados por-
que si, en virtud de lo absurdo, en virtud de la libertad. En

- Muertos sin sepultura, cuando ya los carceleros fascistas han
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prometido respetarles la vida y ponerlos en libertad, los ‘‘ma-

quis’ son muertos a tiros por uno de los guardianes, quien

descarga contra ellog su fusil sin razén alguna... por diver-

tirse, por gastar una broma a sus compinehes o por cualquier

otro ‘‘motivo’” s6lo conocido por él. Benjamin Fondane en

La conciencia desgraciada, dié la pauta de estos libérrimos ae- =
tos inmotivados, al escribir:

‘“Bruscamente, este sefior que almorzaba tranquilamen-
te rodeado de los suyos, con la servilleta al cuello y el
diario desplegado ante si, olvida las conveniencias, el hora-
rio del ministerio, ¥y sofocado, con el cuello desabrochado,
se precipita a la ventana gritando: ;Una posibilidad! ;Me
ahogo!".

El brusco cambio de opinidn es otro de los rasgos tipicos
de los personujes existencialistag. Garein en A puerta cerrada
implora a las potencias infernales que le abran la puerta y
cuando ésta se abre de par en par ante él, bruscamente re-
trocede y renuncia a salir del infierno. Ya hemos visto en
qué forma Mathieu, el protagonista de El sobreseimiento, que
estaba a punto de suicidarse, decide de pronto no hacerlo. En
otra ocasién, el mismo personaje contempla con indiferencia
an incidente callejero y repentinamente ‘‘decide’’ intervenir.
En Kl mure, Eristrato, que ha descargado su revélver sobre
un hombre y es perseguido por la polieia, cuando estd a punto
de ser capturado ticne el propésito de suicidarse, pero brus-
camente, por fitiles motivos, eambia de parecer. He aqui la
escena relatada por el propio protagonista:

“Habria querido saber si aquel tipo gordo habia muer-
to. Quizds s6lo le heri y las otras” dos balas acaso no
alcanzaron a nadie... ;Preparaban algo, iban a tirar un
objeto pesado contra la pared? Me apresuré a meter el
cafion de mi arma en mi boca y lo mordi fuertemente.
Pero no podia disparar, ni siquiera poner el dedo en el
gatillo. Todo habia vuelto a caer en el silencio. Entonces,
tiré el revélver y les abri la puerta”.

En realidad, todos los rasgos que hemos apuntado en
los personajes existencialistas de fiecelén,” se pueden resumir
en uno solo: indeterminismo. Esos personajes son la ilustra-
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cién de una tesis segin la cual no existe una naturaleza del
hombre vivo: no se es débil ni fuerte, cobarde ni valiente, ton-
to ni inteligente. jAlli estd la divina libertad para ponerlo
todo cn tela de juicio mientras vivamos! G. de Torre ha dicho
de estos personajes: ‘‘Su gesto, en fltimo extremo, pucde
interpretarse como una protesta pura, sin fisonomia ecausal,
como una manifestacién més de csa angustia, de ese vacio
metafisico que en su desamparo existencial, pero usando al
mismo tiempo de su libertad de eleccidn, el personaje es in-
capaz de llenar’’.

Resta afiadir que las situaclones atipicas constituyen la
demostracién més evidente de que nos encontramos ante un
arte de evasion: una literatura que siente pinico ante los
hechos sociales, tiene forzosamente que inventar situaciones ab-
surdas.

Otra caracteristica formal de la literatura existencialista,
es una muy especial crudeza de lenguaje, el cual expresa en
la formg més directa posible la descarada lascivia de los per--
sonajes. Ista literatura anti-realista sélo es ‘‘realista’” para
reflejar la podredumbre moral que engendra el régimen bur-
gués. La increible salacidad de la literatura existencialista no
debe ser tomada cxeclsuivamente como un medio de publici-
dad que los existencialistas emplean; sin negar que hay algo
de eso, nosotros crcemos que la obscenidad de esta literatura
es la expresion del frio cinismo que yace en el fondo de una
ideologia cuyo propésito es retardar la muerte de un régimen
podrido. La burguesia imperialista ofrece al pueblo especticu-

- los obscenos por la misma razdén, e inspirada en los mismos
motivos, que los emperadores romanos ofrecian a la plebe las
sangrientas diversiones del circo. Un ejemplo, de los menos
repugnantes, de csa ealeulada obscenidad, es el siguiente pa-
saje de Kl wmuro:

.“Cada vez que Rirette vefa a Luli de espaldas o de
perfil, se sentia sacudida por la obscenidad de sus formas,
sin explicarse el por qué; era una impresién. Es fina y
delgada, pero tiene algo de indecente, mo salgo de abhi.
Hace todo cmanto puede por amoldarse, eso debe ser. Dice

que tiend vergiienza de su trasero y se pone faldas wque
se lo pegan a las malgas. Su trasero es |pequefio, lo veo
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perfectamente, mucho mas pequefio gue el mio, pero se

ve més. Es completamente redondo por dcbajo de sus ma-

gros rifiones, llena la falda, se¢ dirfa que se ha metido
& dentro™.

Las afirmaciones paraddgicas y las situaciones parado- -
jales constituyen, en el existencialismo, otra de lag manifes-
taciones de la dialéctica mutilada a que hemos hecho ligera
refercneia provisional. La paradoja intenta expresar ese pro-
ceso dialéetico que se detiene a medio camino, ese razonamien-
to incapaz de llegar a la sintesis superadora. No es extrafio,
por tanto, el abuso que de ella hacen los existencialistas, con
1menos talento, desde luego, que aquel Gran Maestro de la pa-
radoja y supremo artifice de pajaritas de papel que fué don
Miguel de Unamuno. He aqui unos cuantos ejemplos: Sartre
dice del hombre ‘“‘que es 1o que 1o es y que no es lo que es’’;

. Gicho en otros términos: el hombre ““no es jamés sino un pa-
sedo que ya no es”” y ‘“‘un hueco siempre futuro’’; lo mismo,
dicho en forma resumida: ‘‘la realidad humana no es sino
una carencia’’. Del mundo afirma que ‘‘fnicamente se mani-
fiesta porque es negado’’. El pensamiento es una ““persecu-
cién perseguida’’. Segfin Sartre una de lag mayores paradojas
posibles es un muerto; entrc otras razones: porque ¢l hom-
bre muerto se trueea en una plenitud de. ser, en un en-si de-
finitivo; porque el mucrto es una presa de los vivos y hace
de los vivos su presa; y porque ya no puede cambiar a causa
de que ya mno es sino que fué y sin embargo cambia en el
Juicio siempre inconstante de los vivos. La misma muerte y
la propia vida son paradojas: en vida el hombre vive su pro-
pia nada, pero esa nada desaparcee con la muerte para tro-
carse en Dplenitud de ser. Lia mala fe eg otra paradoja:

) “8i soy lo que gquierp ocultar, no puedo querer no ver
cierto aspecto de mi ser sino estando al tanto del aspecto
que no quiero ver.”En una palabra: huyo para ignorar,
pero no puedo ignorar que huyo, y la huida de la angustia
no es sino un modo de tomar conciencia de la angustia.
Debo, pues, disponer de un poder neatizante en el seno
de Ja angustia misma. Ese poder neatizante meatiza la an-
gustia en tanto que la huyo. Es lo que se llama mala fe’.
(El1 ser y la nada).
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La dialéctica mutilada del existencialismo se manifiesta
también en situaciones paradojales: los magnos acontecimien-
tos sociales (tales-como la declaracién de una guerra) que
sGbitamente tornan imposibles los proyecctos de multitud de

- personas, es la fuente més socorrida de situaciones paradoja-
< les en la literatura existencialista; en tales casos el mismo fu-
turo que antes daba sentido a la vida se lo guita de golpe.
Otras veees la situacién paradojal es la expresién de un pen-
samiento paraddgico: la tesis paradojal segin la cual los otros
) son el infierno, por lo cual no podemos dejar de combatirlos,
# ~ pero, al mismo tiempo, sin ellos no podemos vivir porque ne-
cesitamos de su presencia para existir, es ilustrada por Bartre
con el ejemplo de Garein que no sale del infierno, no obstante
tener ante 6l la puerta abicrta, porque mo puede existir sin
los otros que son su tormento. A veces la paradoja es macabra:
““T1 rostro desfigurado tenia un aspecto humano, un aire in-
noblemente divertido, completamente horroroso, era una ca-
beza sin mandibula inferior’’. (El sobresetmiento). Finalmen-
te, hay ocasiones cn que la situacién paradojal es producto
del libre arbitrio de los propios personajes. En La edad de la
razén: Daniel porque es pederasta y ‘‘no ama mucho a las
mujeres”’ se impone deberes conyugales regulares, casfndose
con una mujer préxima a tener un hijo de Mathieu.

Muchas veees la paradoja se transforma o se deshace en
mero juego de palabras: La mucrte cs “‘una aniquilacién siem-
pre posible de mis posibles, que estd fuera de mis posibilida-
des’’. ““Ser, para ¢l para-si, es neatizar el ensi que es’’, lo cual
se puede explicar diciendo: ‘‘cl para-si es lo que cs a si mis-
mo su propia carencia de ser’”. ‘Kl hombre es, en su ser, pre-
gunta de su scr, en tanto que este ser implica otro ser que
&7, Ta definicién scg@n la cual el hombre es lo que no es
y no es lo que es, se explica muy fhcilmente asi: ‘‘“huyendo,
mediante el no-ser-lo-que-se es, ¢l en si que no soy sobre el
modo de ser lo que-no-se-es, la mala fe apunta hacia el en-si
que no soy sobre el modo del no-ser-lo-que-no-se-es’’,
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IX. Técnica novelistica.

Los existencialistas, como lo ha advertido @. de To-
rre, usan como procedimiento narrative la ‘‘téenica simulta-
neista’” de las novelas de John Dos Passos; ““el procedimiento
zoleseo, las construeciones macizas, son sustituidas por el frag-
mmentarismo y las visiones superpuestas’’. A esto hay que afia-
dir que en la téenica movelistica del existencialismo ‘‘lo irra-
cional y lo viseeral sustituyen a la mente v a los sentidos como
irstrumentos para captar el mundo’’.

Bsa téenica novelistica tiene su origen en el método des-
criptivo de la reduceién fenomenoldgica, ya aludido, y cn el
repudio a la razén y al método analitico que caracteriza al
existencialismo. Las ‘‘construcciones macizas’’ de Zola se fun-
dan en la confianza en ¢l razonamiento discursivo, el cual,
después de haber analizado uno a uno sus materiales, log reu-
ne en un gran conjunto arménimo, en un mosaico rigurosa-
mente ordenado por la razén. La técniea novelistica de los
existencialistas se aparta, en Francia, de la tradicién de los
grandes maestros de la novela, habituados, seglin el decir de
Sartre, ‘‘desde la Revolucién Francesa a considerar cada ob-
jeto eon espiritu analitico’’.

No es, pues, en Francia donde hay que buscar los crea-
dores de la téenica narrativa que los existencialistas han hecho
suya, sino en los Estados Unidos de Norte América, eje del
sistema imperialista de nuestros dfas. Los creadores de esa
téecnica son: Hemingway, Faulkner, Steinbeck, Caldwell, ete.
Sartre mismo lo reconoce asi, al eseribir: ‘Lo dque provoca
nuestro entusiasmo por aquellos novelistas norteamericanos es
que revolucionan verdaderamente el arte de contar una histo-
ria, Preferimos al analitico el método sintético capaz de re-
flejar el clima de estos Gltimos afios. Kl segundo pinta una -
etmésfera y deseribe sobriamente los actos cn funcién de ella,
sin necesidad de mAs explicaciones. Rompe el orden logico a
favor del natural o instintivo’’.

Procuraremos dar una idea, lo mas clara y objetiva po-
sible, de ese famoso ‘‘método gintético”’, valiéndonos de las
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propias palabras de Sartre tomadas de las Reflexiones sobre
la cuestion judia. Para el método sintético ‘el hombre se de-
fine ante todo como un ser en situacidn. Esto significa que
forma un todo sintético con su situacién biolégica, econdmica,
politica, cultural, ete. No podemos distingnirlo de ella por-
< _que ella lo forma y decide sus posibilidades, pero, inversa-
mente, es &l quien le da su sentido eligiéndose en y por ella’.
El hombre es ‘‘cse conjunto indescomponible en que lo psi-
-4 quico y lo fisico, lo social, lo religioso y lo individual se in-
- terpenetran, esa sintesis viviente que no podria, qué duda ca-
¥ be, trasmitirse por herencia y que es idéntica en el fondo a
toda su persona’’. El método sintético se opone al analitico
porque ‘‘el espiritu de analisis no ve . estas realidades sintéti-
cas’”; ‘‘el andlisis reflexivo no es el mejor instrumento de in-
cagacién psicolégica’’. Tl hombre es ‘““‘una totalidad sinerética
que percibimos por intuieién’’.

El método sintético rechaza la razén a causa de que “‘la
explicacién de las conductas humanas por lag nociones uni-
versales eorre el peligro de conducir a la abstraccién’’. T8l
método sintético reconoee ‘‘que la razén mno es una guia su-
ficiente en las relaciones humanas y que la tradicién, las po-
tencias oscuras de la intuicién pueden serle superiores cuando
se trata de adaptarse a los hombres o de manejarlos’; para
é] “‘negar la intuicién al mismo tiempo que lo irracional’’,
es lo mismo que ‘‘hacer desvanecer los poderes oscuros, la
magia, la sinrazén, todo lo que no puede explicarse a partir
de principios universales, todo lo que deja entrever tenden-
cias a la singularidad, a la excepeién’’,

Tl novelista existencial destaca el ‘‘proyecto de vivir’’
de cada personaje, ‘‘esc proyecto ciego y solapado que eos el
sentido mismo de la finalidad viviente’’. Muchos de esos per-
sonajes son la verdadera estampa del hombre sensato: ‘‘El

= hombre sensato busca gimiendo, sabe que sus razonamientos
son Unicamente probables, que otras considergciones vendran
sin duda a revocarlos; no sabe nunca muy bien addénde va;
estd, abierto a toda clase de sugestiones, puede pasar por va-
cilante”’. Hsos personajes saben que el valor ‘‘se busea como
< la verdad, se descubre dificilmente, hay que merecerlo y, una
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vez adquirido, est4d perpetuamente en tela de juicio: un paso
en falso, un error, y se desvaneee; por eso no tenemos des-
eanso de un extremo a otro de nuestra vida; somos responsa-
bles de lo que valemos’’, También saben que el Bien ‘‘hay que
buscarlo en medio de la angustia; tnventarlo, discutirlo pacien-
temente cuando se lo ha encontrado, probarlo en la aceidn,
verificar sus consceuencias y asumir finalmente las responsa-
bilidades de la eleccién moral que se ha hecho’’.

Con ese famoso método sintético se pucde fécilmente ser-
vir gato por liebre: el propio Sartre advierte sus peligros y
en un arranque de rara sinceridad dice que lo que se obtiene
mediante la intuicién sintética ‘‘es el conjunto de los valores
irracionales gque se entregan a un conocimiento inmediato y
sin garantfa’. ;Sin la garantia de un proceso 16gico y refle-
xivo!

3

W

X. Caracteristicas materiales.

Expuesto sintéticamente, el contenido de la literatura
existencialista es el siguiente: °a) Patetismo extremado que
en su afan de presentarnos la vida como un vacio y una desola-
¢ién, lo ensaya todo: la melaneolia, la inguietud, el dolor, el
vértigo, la fascinacion, la ferocidad, la angustia, el aburrimiento
v lo absurdo; b) coprologismo repugnante ; ¢) metafisica absur-
da en la que ‘‘la nada es algo més aterrador que el infierno”
y cuyo més ilustre predecesor es el Marqués de Sade, del cual
un existencialista dice que ‘‘intuyé profundamente, como nin-
guno de sus contempordneos, la nocién de trascendencia del
mundo, en cuanto forma parte de él el concepto de nada, y no
se puede pensar ni aun la nada sino eomo parte del mundo’’;
d) obseenidad friamente meditada para matar la fe en el hom-
bre; e) ‘“‘miserabilismo”’ despreriable ‘‘que no est4 tanto en
el tema o en log detalles como en cl meollo. de sus personajes y
en la atmdsfera que los bafia’ (G. de Torre); ) contenido
magico que pretende retrotraernmos a la etapa pre-l6gica de la
humanidad; g) nostalgia de la materia inprganiea; y, h) filo-
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scfia fatalista y contradictoria que, a pesar de negar la causa-
lidad, acentfia la creencia en el destino. :

T1 existencialismo, ideologia que refleja la crisis general
del capitalismo, ha llegado a donde 16gicamente tenia que lle-

p gar: al més rabioso anti-sovietismo belicista. En su obra Las

manos sucias, Sartre se quita, por fin, la careta tgocialista’”
y presenta desnuda su repelente faz de provocador. Rofirién-
dose a csa obra Tlya Ehrenburg ha escrito, en el articulo ya
citado, lo siguiente: ’ '

““Tas manos sucias es una obra politica. Estd eserita no
por un filésofo perplejo ni por un utopista rebelde; es un
panfleto anticomunista y antisoviético maduramente reflexivo.
Tenemos delante no un franeo tirador, sino un buen soldado
que desfila alegremente entre el demoniaco Koestler y el prac-
tico Kravehenko.

““Tn esta pieza todo es increible y contrario a la verdad.
Segtin Sartre, los comunistas vivian en la clandestinidad tal
como sus héroes —escritores de bares literarios, matadores de

gatos y guerrilleros de formas de amor poeco normales...—;
ne hay en Sartre otra elase de comprensién del alma de los
comunistas. '

¢T;a lucha por un mundo nuevo es cn S espiritu un ase-
sinato eriminal. En su pieza los obreros son palurdos hambrien-
tos. Tos dirigentes del partido son intrigantes ocupados en ex-
terminarse mutuamente.

“Un comunista sc eneucntra cn un campo de concentra-
cién. Sus camaradas, que quieren eliminarlo, le envian choco-
late envencnado. Qué bello campo de coneentracién, 3no es cier-
to? ; Qué bellos comunistas! Y, lo més notable es este choeolate
en lg Ihiria de 1943. .. , .

“T.us manos sucias ha sido eserita y puesta en eseena en el
momento en que ¢l gobierno reaccionario emprendia cn Francia
la cruzada contra los comunistas; cuando, por el raid sobre
Beaurcgard, lanzaba un desafio contra la Unién Soviética; en
¢l momento en que se convertia en el gobierno del 49° Estado
: de América.

““Que Sartre no se remita a su individualismo, a la libertad
de eleccién. Representaos el cuadro signiente: los C. R. S.
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tiran sobre los mineros. De pranto acude un hombre que tira
igualmente, pero gritando - 1Yo quiero que se distingan. mis
balas! ;Los C. R. 8. tiran porquc se les ha ordenado Yy Yo tiro
porque quicro; estoy a lg bisqueda de lg Libertad!

““Pienso que tales diseursos no conmoverian a nadie: lag
balas serian consideradas como argumento decisivo,

““El hecho de que Sartre haya escrito Las manos sucias
en el momento de la caza de log comunistas, en el momento de
la encarnizada campafia antisoviética que no es otra cosa que
la preparacién de 1a guerra, gignifica que ha vineulado su
suerte a la de Juleg Moch, a la de Foster Dulles, a la de Chur-
chill y a Ia de los otros inspiradores de la cruzada. De modo que
st intentara renegar de sus partenaires en la calumnia, nadie
le creerd: Bl moro ha hecho su obrg’’.
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: LAS RAICES

“El existencialismo no fué inventado por Sarire, ni
por Gabriel Marcel, a pesar de un librito, recientemente
publicado bajo el titulo de “L’Existentialisme” y que
disimula pudicamente estos origenes (Cuvillier se refie-
re a “I’Existentialisme” por Paul Foulqui¢, publicado
en 1946 cn la coleccién “Que sais-je?”) . “El existencialismo,
en la forma en que reina entre nosotros actualmente,
es de origen aleman, y hasta me parece imposible des-
conocer las afinidades de esta nueva ideologia con el
movimiento politico-social de entre las dos guerras en
Alemania. No digo que encontraremos aqui las mismas
tesis del hitlerismo. Son por otra parte doctrinas dema-
siado complicadas con respecto a la ideologla grosera,
sumaria del nazismo, para que Hodamos pensar en con-
fundirlas. Pero sostengo que la atmoésfera intelectual de
esas doctrinas —lo que es esencial cuando se irata de
doctrinas de esie género— se armoniza con cl clima del
periodo pre-hitleriano e hitleriano en Alemania”. (Ar-
mando Cuvillier. “Las Corrientes Irracionalistas en la
Filosoffa Contempordnea”. Ed. Claridad, §. A. Buenos
Aires, 1949, pags. 14-15).
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“LA QUERELLA del existencialismo sdlo es nueva
en apariencia; reanude una maniobra tradicional en la
historia del idealismo francés de fines del siglo XIX y
de principios del XX”. — (Henri Mougin “Breve His-
toria del Existencialismo”. Expresién, N°® 7. Junio 1947,
Buenos Aires. Pdg. 12). .

I. En el existencialismo desembocan diversas
corrientes del pensamiento filosofico.

Tn el existencialismo desembocan varias corrientes de
pensamiento elaboradas a través, no diremos de afios, sino de
: siglos. La manera peculiar de enfocar algunos de sus temas
particulares, como la actitud frente a la muerte, la aspiracién
g a un conocimiento de tipo mistico mediante la intuicién, las
: afirmaciones libre-arbitristas y otros muchos, tiene origenes an-
i tiquisimos no sélo en la literatura de Occidente sino también en
la oriental v hasta en la americana precolombina. Sin embargo,
la forma més o menos sistematica en que hoy nos son presen-
tados todos esos temas fué claborada, principalmente, por Hei-
‘degger en Alemania, cn el periodo comprendido entre las dos
guerras mundiales, de alli que Cuvillier recalque su origen ale; -
mén. Pero esa sistematizacién no fué obra del acaso, ni surgié
por gencracién espontinea, sino que tiene antecedentes préxi-
Thos en el pensamiento aleman y también en el espafiol, en el
danés, en el ruso y en el francés. En Francia, particularmente,
el advenimiento del existencialismo fué preparado por una serie
de pensadores: Paseal, Ravaisson, Bergson, Peguy, Blondel,
Hamelin y otros, quicnes realizaron lo que Mougin califica de
maniobra y que consistié, fundamentalmente, en alejarse por
etapas sucesivas cada vez mis del racionalismo y en acercarse
paulatinamente al subjetivismo absoluto, todo ello acompaiia-
do de un odio feroz al materialismo dialéetico.

-

rs
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II. Su arbol genealogico.

Guillermo de Torre, siguiendo. a Emmanuel Mounier
(Introduccion al existencialismo), describe asi el arbol genea-
légico de esta ideologia: ‘‘sus raices, de izquierda a derecha,
se Ilaman : Sderates, los estoicos, San Agustin, San Bernardo;
su base estd formada por Paseal y, un poco mis arriba, por
Maine de Biran; el tronco lo ocupa todo Kierkegaard; en el
arranque de su copa se extiende la fenomenologia; y en el des-
pliegue o follaje de aquélla ge alargan numerosas ramas, que
van, empezando por el lado derecho, desde Jaspers el protes-
tante, el movimiento personalista, y el eatélico Gabriel Marcel,
hasta los rusos Soloviev, Chestov y Berdiaef, la rama judia
de Buber y la protestante de Kerl Barth; luego, en el centro,
Scheler, Landsberg, Peguy, Bergson, Blondel y La Berthoniére,
para terminar, a la izquierda, con un brazo aparte que arranca
de Nietzsche, llena el mayor espacio con Heidegger y remata
en un gajo con Sartre. Y atin quedan otros nombres fuera, como
los de Jean Wahl y Louis Lavelle*’,

III. Gestacion a partir de 1848.

Még propio de una historia de la filosofia seria el se-
guir el desarrollo del pensamiento pre-existencialista g través
de todos esos vericuetos, pero para la cabal comprensién del
fenémeno es necesario, cuando menos, echar una ojeada al pen-
samiento de los precursores mis inmediatos del existencialismo,
a partir de la segunda mitad del siglo XIX y dibujar a grandes
trazos un esquema de la filostfia burguesa, para situar dentro
de él a la filosofia existencial.

El desarrollo del modo capitalista de produecién y el incre-
mento de la burguesia originan, a partir de los siglos XVIIT
y XVIII, cambios fundamentales en la filosofia, 1a cual rompe
decisivamente con la escolastica y con la teologia. Al calor de
la lucha contra el imperio de los ‘dogmas religiosos, contra la
autoridad de la Iglesia y contra el terror del Santo Oficio,

L]
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surge la teoria de la omnipotencia de la razén y se proclaman
los derechos ilimitados de la libre investigacién, En los paises
econdmicamente més adelantados de aquella época, que eran
Inglaterra y los Pafses Bajos, se crea la concepeién materia-
ligta’ del mundo, més o menos consecuentemente atea (Bacdn,
Hobbes, Locke y Spinoza), en tanto que en los paises mas atra-
sados de la Europa Occidental, que entonces eran Francia y
Alemania, la filosofia sigue siendo dualista (Descartes) o idea-
lista (Leibnitz) ; pero incluso estas doctrinas dualistas e idea-
listas incluyen con frecuencia en sus marcos las doctrinas ma-
terialistas sobre la Naturaleza, tales como la cosmogonia y la
fisica de Descartes y la tebria sobre la materia y el movimiento
de Leibnitz, De paso notemos que, a pesar de sus aspectos pro-
gresistas, en estas doctrinag sigue imperando, fundamentalmen-
te, el modo metafisico de diseurrir, el abordamiento anti-dia-
léctico de los fenémenos de la Naturaleza y de la historia; sélo
es posible encontrar rasgos evidentes de dialéctica en Descartes,
Spinoza, Leibnitz, Rousseau y Diderot. Ser4 necesario llegar al
idealismo clésico alemén, de fines del siglo XVIII y primer
tercio del XIX para encontrar a los precursores inmediatos de
la dialéctica materialista; cllos son: Kant, Fichte, Schelling
(en sus primeras obras) y, particularmente, Hegel. En la mis-
ma época Fouerbach con su aporte materialista contribuye a
hacer posible el marxismo. Es por esta circunstancia que el
idealismo cldsico aleman llena por si solo toda una etapa de
desarrollo del pensamiento filoséfico burgués.

Ll idealismo clasico alemin nacié y se desarrollé en mo-
mentos en que hablan triunfado en Inglaterra, Estados Unidos,
Francia y los Paises Bajos las relaciones capitalistas; en Ale-
mania y otros paises el viejo régimen feudal se resquebrajaba

. rdpidamente: Fué el periodo de la linea ascendente cn, el des-
arrollo de la burguesia, la época de los movimientos de emanci-
pacién en América y de las revoluciones demoecritico-burgue-
sas en el mundo. Tl centro de ese periodo es la Revolucién
Francesa (1789-1794), cuya ideologfa ilumina toda csta época.
Ein general, el pensamiento filoséfico burgués sigue siendo pro-
gresista: las antiguas representaciones metafisicas de la Natu-

E] raleza con sus especies inamovibles comenzaron a ceder su sitio
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a las teorias cientificas de la evolucién universal y de la cone-

. xi6n general entre los fenémenos. Kl desarrollo de la filosofia
burguesa alecanzd su apogeo en la dialéctica de Hegel y en el
materialismo de Feuerbach.

A mediados del siglo XIX, Marx y Fngels, superando el
idealismo de Hegel y el caricter contemplativo y estitico de
la filosofia de Feuerbach, crearon el materialismo dialée-
tieo, (1) )

La guerra a muerte que desde entonées declaré la filosofia
bturguesa al materialismo dialéético, explica y aclara muchos
aspectos de las modernas concepciones de la burguesia. Esta
Jucha, como veremos oportunamente, serf uno de los factores
que han contribuido al nacimiento del existencialismo.

En la revolucién de 1848, el proletariado aparecié por pri-
mera vez como fuerza politica independiente y como presunto
sepulturero de la burguesia. Fué también el afio de la publi-
cacién del Manifiesto Comunigte. Lia revolucién de 1848 es,
como indica Engels, el momento crucial en la Historia de la
burguesia. Desde entonces, la burgnesia picrde definitivamente
su anterior cardcter revolucionario y se torna reaccionaria. Vin-
culado a cllio, termina también la linea ascendente de la filoso-
fia burguesa. Todo su desarrollo ulterior constituye ya un
cuadro de movimiento retrégrado, de decadencia’y de descom-
posicién. La filosofia burguesa, en su econjunto, rompe con el
materialismo; y las pequeilas escuelas idealistas, anticientificas,

(1) Conviene dejar bien claro que, como lo puss de manifiesto Zhdfnov en
el discurse pronunciado con motive del debate sobre el libro Historia de la filoso-
fia occidental, con Marx comienza un periodo enteramente nuevo de la ‘historia
de la f]losofla la filogoffa ciemtifica. El marxismo, agrega Zhdénov, ‘‘surge comda
una superacién de la antigua filosofia, ‘cuando ésta “era patrlmomo de algunos
elegidos, “de mna aristocracia del espiritu, y surge como el comienzo de un pe-
riodo totalmente nuevo en el cual la filosoffa llega & ser un arma cientifica en
manos de las masas proletarias en lucha por su emancipacién. La filosofia marxis-
ta, a diferencin de los sistemas anteriores, no aparece como una ciencia que do-
mina a las otras clencins, sino conmo un instrumento de investigacién cientifica,
como un método que penctra todas las ciencias naturales y sociales y se enri-
quece con los aportes de estas ciencias en el curso de su desarrollo. En este
sentido, la filoscffa marxista surge como la negaeién” més completa y categérica
de todas las.filosofias anteriores. Pero negar, como lo subraya Engels, no signifi-
ca pura y simplemente decir no. La negacmn implica la sucesidn, significa la asi-
milaeién, el trabajo critico y la unién eri una sintesiz superior de todos los pen«
samientos de vanguar dlu de todas las conquistas progresistas de la humanidad en
el curso de su historia’’. (A. A, Zhdénov. Literatura y filosofia a Ia luz del mar-
xismo. Ed. PUEBLOS UNIDOS. Montevideo, 1948. Phgs. 68 y 59).
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: obtienen dentro de ella cada vez mayor predicamento. A medi-
! da que la lucha de clases sc agudiza, y particularmente durante
la époea del imperialismo, la filosofia burguesa se torna cada
vez mas reaccionaria y anti-cientifica, hasta transformarse en
sirviente del clericalismo. Las ideas claras, unidas por relacio-
nes también' claras, constituyen el peor enemigo del régimen
capitalista, que se encuentra ahora en la etapa méas aguda de
su crisis general; de alli el favor que las clases dominantes

dispensan a las corrientes del subjetivismo irracionalista.
El existencialismo no es més que la expresién simera (con
’ s de sima) de la putrefaccién ideolégica de la burguesia que,
como hemos visto, se inicla en 1848. A continuacién indica-
remos la forma en que se opera este proceso de descomposicidn
a través de los més destacados filésofos burgueses de lengua
francesa y alemana (incluyendo al danés Kierkegaard y al
polaco Nietzsche), pero antes es necesario decir algunas pa-
labras sobre los precursores existencialistas de habla caste-

llana. :

IV. Los precursores de habla castellana.

José Ortega y Gasset ha reclamado para si la nada en-
vidiable gloria de haber llegado a las conclusiones fundamen-
tales del existencialismo antes que Heidegger. Esto es cierto;
pero no nos detendremos a exponer el pensamiento de Ortega
y Gasset por dos razones: primera, porque en el aspecto que
nos interesa destacar aquf, el pensamiento de Ortega coincide
con el de ITeidegger v ya tendremos ocasién de ocuparnos de
éste in-extenso; segunda, porque el pensamiento de Ortega, co-
mo &l mismo lo reconoce, no influyé en las concepciones del
fildsofo  alemén y en este ensayo lo que tratamos de analizar
es el existencialismo tal como nos lo presentan Heidegger, Sar-
tre y Marcel.

Con igual justicia que a Ortega y Gasset, puede conside-
rarse a don Miguel de Unamuno como precursor del existen-
cialismo, s6lo gue ¢l pensamiento del primero se aproxima més

- & la forma sistemética de la obra de Heidegger, mientras que
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el pensamiento de Unamuno se halla més cerca de la obra asis-
temdtica de Kierkegaard. Al hablarnos de su ‘“hambre de eter-
nidad’’ en el libro Del sentimiento trdgico de la vida; al in-
sultar a la razén (‘‘esa cochina razén’’), y al afirmar: ‘““no
me someto a la razén y me rebelo eontra ella’’, don Miguel es,
en verdad, un precursor del existeneialismo. Hegel, partiendo
de su propia concepcién idealista objetiva, segin la cual el
espiritu absoluto en su devenir dialéetico se materializa en la
Naturaleza, habia dicho: “‘Todo lo real es racional’’. Unamuno
afirma lo contrario: ““lo realmente real es. irracional, la razén
construye sobre irracionalidades”™. En la #ltima parte de esta
oracién vemos asomar la tesis infilicionista y en la primera, la
tesis de la absurdidad radical del mundo. Unamuno también
es un precursor del existencialismo cuando pone como punto de
partida de su especulacién metafisica al hombre real, ‘‘al hom-
bre de carne y hueso’’. Los defensores del objetivismo. dice,
‘‘se olvidan, no se fijan o, mejor dicho, no quieren fijarse que
al afirmar el hombre su yo; su conciencia personal, afirma el
hombre, el hombre conereto y real, afirma el verdadero huma-

rismo, que no es el de las cosas del hombre, sino el del
hombre. ...

Guillermo de Torre cita entre los precursores espafioles del
cxistencialismo a don Antonio Machado, apoyindose en unos
rensamientos del gran poeta sobre la angustia. No compartimos

. ese criterio, entre otras razones, porque la angustia de Machado
estd muy lejos de ser la angustia metafisica de los existencia-
listas, Puestos en ese camino podriamos mencionar a Rubén
Dario entre los precursores existenciales, recordando aquellos
versos suyos titulados Lo fatal, que dicen:

Dvchoso el 4rbol que es apenas sensitivo,
y még la piedra dura porque ésa ya no siente,
pues nn hay dolor mdas grande que el dolor de ser vivo
ni maysr pesadumbre que la vida consciente.
Ser, y no saber nada, y ser sin rumbo cierto,
y el temar de haber sido y un futuro terror...
Y el espanto seguro de estar mafiana muerto,
y sufrir per la vida y por la sombra y por
lo que mo conocemos y apenas sospechamos,
Yy la carne que tienta con sus frescos racimos,
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y la fumba (ue aguarda con sus finebres ramos,
b ;v no saber adénde vamos,
ni de dénde veunimos!...

No se necesitaria hacer prodigios de hermenéutica para
encontrar en cstos versos el sentimiento de culpabilidad y la
dereliccidn de Heidegger, la angustia de Kierkegaard y la nos-
talgia de Sartre por el en-si o sea el deseo subeconsciente de
confundirse con las cosas inanimadas; pero cicrtamente no
seremos nosotros quienes hagan al genial nicaragiiense el
agravio de considerarlo un existencialista: No se puede juz-

. . .gar a un poeta por unos cuantos pensamientos aislados, sino
’ por el conjunto total de su obra y, lo que es mis importante,
por su posicién fundamental frente a la vida.

1

<
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“AUN mds que las hermosas querellas, cuida-
dosamente mantenidas desde sus diferencias superficia-
les, las filosofias surgidas del seudo-renacimiento  de

. Lachelier obedecen a las mismas leyes de desarrollo, a
T . T las mismas exigencias de funcionamiento y, para hablar
' claro, a la misma politica filosdfica. Vueltas al pasado,
son anti-hegelianas; vuelias al porvenir, estdn gestando
un  existencialismo. Su anti-hegelianismo propiamente
reaccionario constituye la plataforma que conduce del
igiealismo al existencialismo, exactamente como en Kier-
kegaard el existencialismo es la retvindicacion de la
existencia contra el sistema hegeliano.

Ve e

«Ulteriormente, cuando la tendencia de los idealis-
5 mos seudo-racionalistas (el idealismo universitario y el
tomismo de la Iglesia) hacia el fideismo permita al
pensamiento catdlico superar esos mismos idealismos y
afirmar un existencialismo clerical puro y simple, cuan-
do se imporie en Francia el existencialismo alemdn, na-
die romperd la conspiracién del silencio " para decir que
lo que se iniroduce en Francia bajo el rétulo de Hei-
degger, de Jaspers o de Scheler, se ha impregnado hasta
tal punto de bergsonismo y de blondelismo que casi
no es mds que una repeticion.

&1

. “Asi, las doctrinas bergsoniana 'y blondeliana no
tendrdn, en” apariencia, mds que un papel secundario
en la constitucién del existencialismo fideista en Fran-
cia. Pero ellas son las que han preparado el terreno y

‘ las que volverdn a trabajarlo mediante interpdsitas per-

% o sonas cuando la filosofia clerical prefiera, a la lenta

A evolucidn fideista del idealismo, la intervencion brutal

de un sistema presentado como nuevo simplemente por-

que es exiranjero. Pero la primera fase de la operacion
es la de convertir el idealismo, o mds bien hacerlo. que

L bt e
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se convierta y que, en lugar de ser una doctring homd-
loga al fideismo, pero que discute todavia con él, acepte
ser abiertamente fidelsmo. Serd el milagro del existen-
cialismo”™,

Henrr MoualN.

V. Pascal.

Entre quienes prepararon &l terreno en Francia para
el advenimiento del existencialismo, hay que citar en primer
término a Pascal, con su idea de una l6gica del corazén, Suya
es aquella conocida frase, que tan a menudo invoean los irra-
cionalistas: ‘Bl corazén tiene razones que la Razén no conoce’’.
Pero para hacer justicia al brillante eseritor francés debe acla-
rarse que en Pascal la palabra conazén no es estrictamente si-
nénima de sentimiento, sino que signifiea intuicién en general,
en cuya acepcién cabe holgadamente la intuicidn intelectual,
puesto que incluso llega a afirmar que es el corazdn el que co-
noce los primeros principios, los de la razén. Para Pasecal todo
¢l conocimiento humano se orienta sobre la base de unas cuantas
intuiciones intelectuales, sobre la base de unas cuantas ver-
dades indemostrables pero axiométicss.

En el Discours sur les passions de Uamour, Pascal sostie-
ne que el amor no es ciego, sino gue, por €l contrario, vuelve
leido y clarividente a quién lo siente en toda su pureza e
intensidad. Con esta afirmacién Pascal no quiere hacer una
bella metifora, sino que pretende establecer la capacidad cog-
noscitiva de la intuicién emocional, inecluso llega a decir que
el amor es el fundamento de todo conocimiento intelecttal.

Como eritico de las huecas abstracciones metafisicas, Pas-
cal es también un precursor del existencialismo, fué é1 quien
dijo: ““Burlarse de la filosofia, es verdaderamente filosofar’’
Sin embargo, fué ineapaz de burlarse del idealismo fideista,
porque él mismo no era otra cosa: Guiado por su concepeifn
intuicionista, Pascal fué conducido-como de la mano a esa pos-
tura estetista que encuentra en el existeneialismo su culmi-
nacién y que consiste en confundir e género de la filosofia -
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con el de la literatura o de la poesia y que a la postre llega
“a disolver la filosoffa en el arte. Pascal mismo, mis que un
filésofo, es un gran literato.

Henri Lefebvre explica la forma- en que Paseal es un
precursor de Kiekegaard y, por consiguicnte, del existencialis-
mo, asi:

“Nosotros que no sentimos a Dios con el corazén (Dios
sensible al coramén, son las proplas palabras de Pascal),
no estamos obligados a creer las afirmaciones de los apolo-
gistas de la apologética pascaliana cuando presentan la

W Apuesta como un instrumento diplomatico dirigido contra
los libertinos.

Es cierto que Paxcal se propuso turbar, y atraer hacia .
la fe por la turbacién de la Razoén.

Desde el punto de vista objetivo, histérico, la Apuesta
tiene un sentido mds notable., Pascal se hallaba en la en-
crucijada, en la transicidn entre dos épocas. Los tedlogos
crefan haber demostrado el cristianismo y construido para
la eternidad una teologia racional en la cual la fe se su-
perponia a las verdades de la Razém, atraida y hasta ne-
cesitada por esas verdades. Win la época de Pascal, la Ra-
z6n deja 'ya de ser especulativa; sélo el conocimiento cien-
tifico se Impone como racional. En el mundo cartesiano
—en el cual todo funciona de aruerdo con leyes geométri-
cas— el papel de Dios se reduce a un minimo estricto.
Dios no interviene més que para dar el primer capivotazo

. que inicia el movimiento geométrico de acuerdo con sus
. ® leyes.

Cristiano por educaciéon y sabio por vocacién, Pascal
conoce muy bien el terreno que pisa. El abogado del cris-
tianismo se bate en retirada, abandona el terreno —ya
perdido— de la demostracién, para retroceder al de la
probabilidad. A decir verdad, encuentra una de las prime-
. ras, una de las méas antiguas ideas cristianas. ;No se atri-
A buye a Pablo esta formula: Fides est substantia rerum
sperandarum. . ., que refiere la fe a la esperanza?

‘Mientrag los creyentes ya un poco embrutecidos (;la
expresién es de Pascal!) por las proezas de la fe, imaginan:
.que la creencia es una certidumbre superior a la de la Ra-
zén, Pascal, sabe muy bien que la fe se reduce a una espe-
ranza. Creer no es saber: es confiar. No sabemos si Dios
existe; es imposible demostrarlo, e imposible también de-
mostrar lo contrarlo. El creyente es aquél que conffa en .
que Dios existe. La Apuesta de Pascal significa que las
dos posibilidades -—la existencia de Dios y su no existen-

~f

e
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cia— tienen para 61 la misma probabilidad. Por lo tanto
hay que elegir, sin razén, libremente. Hay que jugar, pues,
afirma Pascal, porque estamos embarcados en esa aventu-
ra gue es la existencia. Tras plantear en esa forma la
cuestién, P’ascal intenta persuadirnos que debemos apostar
por Dios simplemente porque la ganancia probable es
mayor por ese lado...——. De una mampera bastante curio-
sa, Pascal se vale del anzuelo de la ganancia, del céalculo
del interés, del sentimiento de especulador o del jugador
que arriesgan lo poco que tienen con la esperanza de ganar
mucho. Y su argumento se anula desde.el momento en que
yo me niego a jugar, y a considerar mi vida presente —i»
poca realidad que poseo— como una apuesia, como ux
juego. Pues Pascal demuestra que estamos embarcados en
la existencia, no en la Apuesta.

- Eso importa poco. Lo que ocurre &s que la fe intenta
restablecerse ligdndose a la esperanza. Las Tres Virtudes
——fe, esperanza, caridad— cambian de gentido. No es ya la
fe lo que sustenta el edificio; ella se &poya en la esperan-
za, que a su vez se apoya en la caridad, es decir, sobre
clerta manera de desesperar de lo hummano, de Inclinarse
hacia los hombres con angustia y piedad, negando las po-
sibilidades y la eficacia de la accidn.

El creyente espera; es aguél que espera. Puede espe-
rar la Beatitud en lugar del dolor y .de la desgracia te-
rrestres. Puede asimismo esperar la TResurrecclén de la
carne, aun cuando una triste experiencia de la existencia
nos demuestra que toda carne se marchita. Puede esperar
por lo tanto que los seres queridos 1& sean devueltos, in-
cluso é1 mismo. En el horizonte pascaliano se vislumbra
el pensamiento de Kierkegaard”. (El existencialismo. Hd.
Lautaro. Bs. Alres. 1948, Pags. 138 y sig.).

VI. La influencia de Schelling en
tierra de galos.

Para seguir el curso de las corrientes del pensamien-
to francés precursoras del existencialismo, se hace necesario
abrir un paréntesis para referirnos a la influencia indirecta
que el filésofo aleman Federico Schelling {1775-1854) ejercid
sobre la filosofia de Bergson por intermedio de Félix Ra-
‘vaisgon. René Berthelot en su Romantisme ufilitaire, sefald
este origen al decir: ‘‘parece que el espiritu de Bergson, tra- -
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.?'n'\

bajando en la diveccién que desde temprano le habia impues-
to el pensamicnto de Ravaisson, haya encontrado por su pro
pio trabajo ciertas de las conclusiones de Schelling’. Se im-
pone, por consiguiente, decir algunas palabras sobre el pen-
samiento de Schelling.

Como lo ha hecho nofar Bréhier en su Historia de la fi-
losofia, Schelling desarrollé varias filosofias sucesivas, pero
todag cllas ingpiradas en una especie de teosofia y a veces casi
en el espiritismo. Sin embargo, hay en la filosofia del Sche-
ling de los afios mozos un aspecto positivo: Bl haber servido
de puente entre cl idealismo subjetivo de Fichte y el idealis-
mo objetivo de Hegel. Cierto que cn Hegel el jdealismo obje-
tivo es racionalista y dialéetico, mientras que en cl idealismo
chjetivo del joven Schelling si bien hay una concepeién dia-
léctica idealista, hay también un fondo intuicionista: del idea-
lismo subjetivo activo, volitivo, de Tichte, Schelling pasa al
iedalismo objetivo intuitivo. Fin esta ctapa, la mejor, del des-
arrollo de su pensamiento, Schelling concibe todos los fenéme-
ros del mundo como un proceso dialéctico tnico. La Natura-
leza es, segin &, producto de la conciencia, pero no del yo
subjetivo, de la coneiencia humana, sino del espiritu mundial
absoluto, el cual se manifiesta como un espiritu en desarrollo.
Mas tarde Schelling rcnegd de estas ideas y se convirtié en
un mistico casi delirante; es entonces cuando cncontramos on
¢l algunos rasgos que después volvercmos a hallar en el exis-
teneinlismo: intuicionismo, vitalismo, estetismo, esfuerzo para
comunicar con las fucrzas de la naturaleza, ete. En 1841 el
gobierno prusiano compensé los servieios ideolégicos prestados
por Schelling a la reacei6n, confiriéndole la catedra que Hegel
ocupd hasta su muerte, en la, Universidad de Berlin, En sus
lecciones, Schelling se dedicé a denigrar a Hegel y a atacar
la concepeién dialéctica del yniverso. (;ITasta en esto es un
precursor del existencialismo!). Federico Engels, entonces to-
davia joven, que formaba cn las filas de los hegelianos de iz-
quierda, escribe contra la muecva postura de Schelling dos fo-
lletos duros y combativos: ¢‘Schelling sobre Hegel’” y ‘“Sche-
lling y la Revolucién’’. Con lo que se demuestra que apenas

&
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alborea el existencialismo Y Ya encuentra frente a 4l a los
hombres de pensamiento progresista en actitud polémica.

En la etapa reaccionaria, Schelling vuelve al subjetivismo,
du filosofia del espiritu carga el acento sobre el punto de vista
del sujeto y considera que el conocimiento cientifico es un
conocimiento inferior, precisamente porque es un conocimiento
cbjetivo. Schelling, influido por el romanticismo alemén, con
cuyos mas altos representantes tuvo estrecha relacién perso-
nal, llega incluso al subjetivismo méas radical ¥ asi le vemos
proclamar en su filosofty de la identidad que el Ginico conoei-
miento vélido, el tnico conocimiento real y verdadero es el
que se obtiene mediante la fusién completa, al modo de log
misticos, entre el sujeto que conoce y el ohjeto conocido. A esa
fusién o identidad entre el sujeto y el objeto se llega por la
via de la intuicién. De allf las siguientes negaciones: lag leyes
del conocimiento nada tienen de absoluto; no se ests obligado
a elegir entre dos términos contradictorios; no se puede Hegar
a la verdad por la falsa via de las leyes del entendimiento.
Pero, segiin Schelling, hay diversos géneros de intuicién ¥y
dentro de ellos es la intuicion estética la’ que, al ponernos en
intima comunién con lag ¢osas, nos proporeiona el conocimien-
to mas profundo de la realidad, o sea el conocimiento artis-
tico: es cn el arte en donde se identifica mejor lo finito con
Io infinito. Por este camino se desemboea en el estetismo que,
¢omo veremos, es una de las caracteristicas del existencialismo.,
En Schelling también se encuentra la tendencia a hacer de
la vida, entidad que resiste todo anélisis, el valor supremo.

Sobre el meollo reaccionario y anti-eientifieo de las doe-
trinas de Schelling, oigamos 1a opinién de un neo-egeolds-
tico, Juan Hessen, a quien no se puede considerar como 508~
pechoso de simpatizar con e materialismo. Estas son sug pa-
labras: “TEn forma, algo distinta (que en Spinoza) encontra-
mos esta solucién monisty ¥ panteista del problema de] cono-
cimiento en Schelling. Su filosoffa de la identidad define lo
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yen en el fondo un solo reino. Segtin la situacién del contem-
plador, uno y el mismo se presentan ya como objeto, ya
como sujeto. La unidad del sujeto y cl objeto es concebida
de un modo mis riguroso atin que en Spinoza. Con ello queda
dada sin mis la solucién del problema del conocimiento. Si
el sujeto y el objeto son completamente idénticos, va no exis-
te el problema del sujeto y el objeto. Ta teoria del conoci-
miento resulta, pues, completamente absorbida por la meta-
fisica. Pero esto significa renunciar a una solucién cientifica

g del problema dcl conocimientp, pues las especulaciones de
Schelling sobre lp absoluto no pueden pretender en modo al-
guno un cardeter cientifico, por agudas y profundas que
sean’’. (Teoria del conocimiento, Espasa-Calpe Argentina, S,
A. 4* edicién. Pags. 96 y 97. Bs. Aires. México).

VII. Ravaisson. .

IPélix Ravaisson, que fué diseipulo de Schelling en
las aulas universitarias, introdujo en Franeia el pensamiento
de su maestro. Ravaisson llevé hasta sus Gltimas consecuen-
cias las tesis antihegelianas y anti-dialécticas de Schelling.
4 Como es posible explicar, se pregunta, la identidad entre
el objeto y el sujeto? Il mismo responde: ‘‘Es lo que no pue-
“de comprender el entendimiento, para el cual se excluyen los
contrarios’’. ““Y si no obstante, afiade, hay que admitir que
al fin se hallan juntos, esto es lo que se llama misterio, es
decir aquello que 'no se puede enunciar’’. Dejando a un lado
el cardcter mistico de estas afirmaciones, encontramos aqui

. claramente expresado el derrotismo intelectual, puesto de ma-
nifiesto al proclamar la incapacidad del entendimiento para
llegar a una sintesis racional de los contrarios. He aqui la
méas absoluta negacién de la dialéetica, aiin de la dialéctica
er su forma idealista. Hegel afirmd que el desarrollo del es-
piritu absoluto y (de acuerdo con su posicién idealista obje-
tiva) también el desarrollo de la Naturaleza, que es la mate-
rializacién de aquél, sc opera en virtud del choque de los

’ contrarios, del cual choque surge la sintesis unificadora, su-
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peradora y aclaradora. Tesis, antitesis y sintesis (aflrmacwu
negacién y superacién de los contrarios o megacién de la ne-
gacién), constituyen la suprema ley del conocimiento y tam-
bién la suprema ley de la evolucién. Pues bien, Ravaisson,
que no tiene ni con mucho el genio de Hegel, niega la. posi-
bilidad de la superaecién dialéetica de los eontrarios, niega la
posibilidad de toda sintesis dialéctica. Esta misma posicién an-
ti-dialéctica la hemos encontrado en Hamelin y en Kierke-
gaard, quienes, a su vez, la han trasmitido al existencialismo.

Ravaisson desarrolla, también las ideas de Schelling sobre
la intuicién estética. Segiin él, sblo la infuicidn estética es
capaz de aprenhender la accién creadora de la vida, porque
solo ella es capaz de apoderarse de esa accién creadora en las
formas v en los movimicnios; de alli que proclame: ‘‘el papel
de la filosofia consiste en penetrar en el interior de los seres
a fin de descubrir en ellos el sentido de su individualidad’’.
Aqui estan ya en germen las eriticas existeneialistas al concep-
te v a la abstracciom.

VIII. Bergson.

Ya hemos visto cémo las ddeas de Schelling llegan
a través de Ravaisson hasta Enrique Bergson (1859-1941).
Ahora veremos que las ideas de éste se hallan més cerca de
las eoncepciones misticas del filésofo alemén que el pensamien-
to del propio Ravaisson. Antes del existencialismo, Bergson
era, sin disputa, el representante méas conoeido y caracteriza-
do del intuicionismo francés. Por otra parte, Bergson afirms,
anticipaAndose a Sartre, que lo fnico que descubrimos en el
fondo de nosotros mismos es ‘‘un absurdo fundamental’’. Es-
tas dos circunstaneias mnos obligan a dedicar mayor espacio
a la exposicién del pensamlento bergsoniano.

Bergson fué quien puso de moda en Francia, patria has-
ta entonces de lus ideas claras umnificadas entre st por rela-
ciones claras también, esa filosofia de la experienciq interna,
de los estados vividos, que representa una verdadera rebelion =
contra todos los métodos precisos-del saber, contra el espiritu
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b : .

‘ "de an4lisis, contra la dude metddica, contra la aspiracién a la
objetividad, contra la valoracién proba, en una palabra, contra
el espiritu racionalisla y contra cl materialismo. Bergson afir- -
ma que el conocimicnto razonado, cientifieco, sélo sirve a ob-
jetivos cstrechamente practicos y cs incapaz de descubrir la
eseneia de las cosas. La razén sélo es capaz de conocer la rea-
lidad en su aspecto externo, pero tal conocimiento no es ver-
dadero porque es parcial. Las ideas generales, los conceptos
cientificos, ‘‘formados a imagen de los s6lidos”’, no son sino
residuos cmpobrecidos de la vida espiritual: ‘‘las generalida-
des no son filoséficas”. T verdadera filosoffa, segiin Bergson,
marcha en sentido inverso a la ciencia; la filosofia consiste,
después de todo, en dar la espalda a la ciencia.

Bergson afirma que la inteligencia es un mero instru-
mento de aceién, mna mera facultad fabrieadora gque deja al
espiritu fuera del objeto a conocer. Tia inteligeneia, la razén,
se caracteriza por una incomprensién natural de la vida. Kl

: conocimiento auténtico de la realidad en su aspeeto interno

s6lo nos lo puede proporcionar una filosofia que salga de los

: limites de la razén y se encamine haeia la infuicidn, la cual

k no es ofra eosa sino ‘‘el instinto que ha llegado a ser desin-

b teresado”. Y como, segiin él, el instinto es la vida misma, la

i intuicién podra tomar la forma misma de la vida. También

£ define la intuicién como “‘esta simpatia por la cual nos trans-

H portamos al interior de un objeto, para coincidir con lo que

tiene de Gnico, y por consiguiente de indecible’’. La intuicién

artistica es definida por Bergson como ‘‘esta simpatia estéti-
ca por la cual el artista, situdndose cn ¢l interior del objeto,
tiende a recobrar la intuicién de la vida y el movimiento
simple que corre a través de las lincas’’. (Con lo cual sabe-
mos tanto como antes sobre la famosa intuicién estética). Co-
mentando a Ravaisson dice Bergson: ‘““De la contemplacién
de un méarmol antiguo podrd surgir a los ojos del verdadero

# filésofo més verdad concentrada de la que se enclientra en

estado difuso en todos los tratados de filosofia’’.

. En Los datos inmediatos de la conciencia, Bergson habla

# de dos 'yo, ¢l yo superficial, cristalizado, el yo intelectual,

en el que ¢l mundo exterior y el propio cuerpo se reflejan
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en borrosas imégenes y el yo fundamental, profundo, verda-
dero, que .es alterado constantemente por el yo superficial.. _Al
yc profundo sélo puede llegarse por la via de la intuieidn
estética: ‘“Si ahora algiin atrevido novelista desgarrando la
tela hébilmente tejida de nuestro yo comvencional, nos mues-
tra... (bajo este revestimiento, la vida del yo fundamental)
nos habrg puesto en presencig de nosotros mismos”’. En la
literatura bergsoniana se exalta el yo profundo, el yo obseu-
ro de lo inconsciente, en detrimento del yo superficial, del
yo convencional, es decir, del yo intelectual. De la vida del
yo convencional bergsoniano a la vide inauténtica del existen-
cialismo, no hay méis que un paso. Tampoco estd muy lejos
de la pretendidamente nueva concepcién zartreans de la liber-
tad el concepto de Bergson, segfin el eual la libertad no es
la conducta racional, sino el surgimiento ‘del yo profundo: “‘el
yo de abajo que sube a la superficie’”’. Formula que, como
se ve, encierra uno de aquellog misterios gratos a Ravaisson.

La intuicién mistica de Bergson coneibe al mundo mate-
rial como un torrente compacto de gémesis espirituales que
no se someten al conocimiento racional; la materia es consi-
derada como una ‘conciencia eogida con pinzas’’; la vida es
interpretada como un soplo inmaterial; se declara al impulso
vital, metafizico, como ¢l principio de los procesos vitales.
Bergson hercda este vitalismo.de Schelling a través de Ra-
vaisson y lo trasmitird a los existencialistas. Bergson llega a
proclamar que la fuente de la génesis espiritual y del impul-
so vital es la divinidad, torrente ininterrumpido de energis
creadora. Lios sofismas refinados de que Bergson hace uso
para sostener sus teorias misticas no logran ocultar que su
pensamicnto se nutre, en realidad, en las viejas doetrinas fi-
loséficas iluministas, como las del neoplaténico Plotino, San
Agustin y San Bernardo. No eg extrafio, por consiguiente, que
Bergson haya caido en el espirftismo y en el orientalismo: En
su libro lia energia espirituol hay un eapitulo titulado: Fan-
tasmas de vivientes; en carta a Jean Labadié afirma categs-
ricamente la autenticidad de las experiencias espiritistas ; acep-
t6 la presidencia de una sociedad inglesa que se dedicaba a
tales. experiencias; y, finalmente, Lydie Adolphe en su libro

,
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sobre El pensamiento religioso de Bergson, demuestra que
muchas férmulas bergsonianas se encuentran ya en los auto-
res del Yoga, el swimi Vivekananda, ete,
Lefcbvre dice sobre el tema que nos ocupa, lo siguiente:
““Bergson debid su éxito mundano y mundial a su aspecto li-
terario ; sabia mezelar, no gin habilidad, diversos ingredientes :
- una teorfa de la intuicion que se sita al nivel de la magia -
' evocadora (por simpatia y participacién), migajas de biologia,
una psicologia aduladora para los hombres encerrados en si
mismos (en su vide interior) y para las’mujeres incompren-
didas’’.

La ideologia politica de Bergson, producto directo de sus
concepeiones filogéficas, no es menos reaccionaria que éstas.
En 1932 publicé Dos fucntes de la moral y de la religion,
libro en que predica la necesidad biolégica ‘de las guerras, ca-
lifica a la democracia de coneepcién politica anti-natural y
habla de los genios, super-hombres misticos, como guias espi-
rituales de la humanidad.

La forma en que Bergson llegd a las conclusiones exis-
tenciales, nos es explicada por Henri Mougin, en la siguiente
apretada sintesis:

“Bergson explota el monopolio del tiempo. Pero justa-
mente, para tratar del tiempo, primero hay que negar eP
tiempo de la ciencia y recobrar el tiempo vivido, la dura-
cién, el tiempo de la conciencla; hay que tener un idealis-
mo del tiempo. Lo mismo que el idealismo anterior eli-
minaba el espacio y el materialismo, reduciendo la materia
y el movimiento a relaciones sin objeto, asi también Berg-
gon limita el tlempo al idealismo de las rclaciones sin sos-
tén: El1 transcurrir se basta a sf mismo —escribe— y no
implica algo que transcurre. Pero en el idealismo anterior,

) las relaciones espaciales sin objeto se proponian eomo re-
- laciones inteligibles, y el idealismo del espacio pretendia
aun incorporarse a las funciones de la geometrfa anali-

tica. Bl idealismo del tiempo, por el contrario, presenta las

relaciones temporales como ininteligibles. S6lo pretende in-

: corporarse a la experiencia vivida del subjetivismo existen-

¢ cialista. Hay menoscabo subjetivista de la estructura he-
geliana del tiempo. Hay en él, al mismo tiempo, afirma-
cién de lo irracional existenclalista, es decir, de un irra-
cional absoluto que resiste a toda dialéctica racionalizante.
Resulta asi que la acclén préctica y la razom, la inteligen-
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cia, son el objeto de una misma denuncia: La inteligencia
fabricadora de herramientas, funcién’ de la actividad préac-

tica, ha perdido por eso la intuicién de la existencia. (Berg-

son prefiere la palabra vida), que es coincidencia existen- .
cial con el impulso vital, ¥ simpatia; con mayor razdén, lo =
que se denuncia de la inteligencia y de la actividad préac-

tica, lo es también de la practica y de la teoria cienti-

fica. Hay que morir en la Inteligencia o volverle la espalda,

para recobrar el impulso vital. Instalado en el evolucionis-

mo biolégico para neuntralizarlo, instalado en el subjeti-

vismo para neutralizar la psicologfa cientifica, Bergson re-

torcerd este evolucionismo hasta eXtraer de él una doc-

tring antirracionalista de lo vivido gue llevari el impulso

vital a una de sus situaciones limites predilectas de Hei-

degger y de Jaspers. HKn el extremo del impulso vital estd

el lugar de Dios (Bergson esperarid afin un poco para B
mostrar que Dios ocupa ese lugar). Pero el existencialismo

‘ bergsoniano desemboca en el fidefsmo’.

IX. La rebelion contra Descartes.

A prineipios de este -siglo, no era facil en Francia
renegar abiertamente de Descartes; Bergson re eunida mucho
de ello y procura ocultar su irracionalismo bajo palabras de
Jalsa adhesién al pensador del cdgifo y asi dice: “Toda la
filosofia moderna deriva de él (Descartes): Cada. progreso
de la ciencia y de la filosofia permite descubrir en su doc-
trina algo nuevo, de suerte que su obra puede compararse a
la de la Naturaleza, cuyo anilisis no se acaba nunca’’. Estas
palabras constituyen apenas una ptidica hoja de parra. En
realidad, M. Pradines tiene razén cuando afirma: ‘‘Teniendo
todo en cuenta, la infeligencia no sale engrandecida de la con-
cepcifn que Bergson presenta de ella, y con respecto a esta
facultad, su actitud de conjunto ha permanecido siendo la de
un adversario mas bien que la de un amigo’’.

Después de Bergson, la rebelién contra Descartes toma
mayor virulencia. Sartre en un parrafo que parece eserito
a propbsito para rebafir el pensamiento bergsoniano que aca-
bamos de citar, dice venenosamente: ‘‘Lio que es absoluto, lo
que no pueden destruir mil afios de Historia es csa decisién -
insustituible, incomparable, gue el hombre toma en determi-
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nado momento- frentc a determinadas cireunstancias; el abso-
luto es Descartes, el hombre que se nos escapa porque ha

. muerto, ‘que vivié en su época, que la pensé dia a dia con los

medios de que disponia, que cstablecié su doctrina a partir

de ciertos estados de las ciencias, que conocié a Gasendi, a
» -Caterus y a Mersenne, que amé cn su infancia a una mucha-
chita bisoja, que hizo la guerra y embarazé a una sirvienta,
que atae no al principio de autoridad en general, sino pre-
cisamente a la autoridad de Aristételes y que s¢ irgui6 sobre
su época, desarmado, pero no vencido, como un limite. Lo que
es relativo es el cartesianismo, esa filosoffa trashumante, que
va y viene de siglo en siglo y en la que cada uno se encuentra
lo gque en ella pone’”. ,

Aparte de la fobia cartesiana encontramos en ese parra-
-fo de Sartre la interpretacién subjetivista de la Historia, pro-
pia del existencialismo, segn la cual no puede haber obje-
tividad histérica porque la realidad social esti hecha de ex-
periencias vividas y, para decirlo con palabra de Raymond
Aron, los hechos en la medida en que trascienden de los in-
dividuos, no existen en s§ mismos, sino por y pera las cone
ciencias. . .

Otros han ido mas lejos en lag injurias a Descartes. Abel
Bonnard, decfa: ““Entre todos los idolos que debemos derri-
bar, no hay ninguno del que sea més urgente desembarazar-
nos, que de ese Descartes, que se ha querido presentirnoslo
como el representantc definitivo del genio francés y al que
hay que echarlo por la ventana®. (sic).

Hablando de Péguy, discipulo de Bergson, Armando Hoog,
macstro de conferencias en la Facultad de Letras de Estrabur-
go, decia en 1945; ‘“Todas lag pretendidas eontradicciones de
Péguy, considerémoslas de muy alto... Tl fondo, el nudo, el
meollo del problema, es cierta concepcidén de la salvacién del
hombre: o bien una salvacién por la Razén, el racionalismo,
esta célebre metafisica del Progreso sustentada durante un si-
glo por la burguesia; o bien una salvacién por la libertad,
salvacién trigica, que desconfia de la Razén y del Progre-
so. Y esto corresponde a dos sistemas y a dos clases de espi-
ritus... ;No creéis que existen afin estas dos familias de es-

£
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piritus, estas dos clases de almas permanentes: de un lado
Renan y France ——jay, la triste pandilla cartesianal— ¥ del
otro Péouy?. ;Acaso todos nuestros grandes nombres de la -
actualidad desde Romain Rolland y Saint-Exupéry, que aca-
ban de morir, hasta Bernanos y Malraux, no estin dispuestos
a atestiguar en pro de la gracia, de la libertad, de la revolu-
eién, del rompimiento con el innoble romrronear racionalista?’’
El sefior Hoog incita, ni mis ni menos, a la revolucion wrra-
cionalisia de los nazis. Ya lo habia anunciado en 1932 el ted-
rico pre-nazi Méller Van der Bruck: ‘‘La revolucién (que
los nazis preparaban entonces) sers una vebelién de las fuer-
zas instintivas contra la absurda tirania de la razén’’.

X. Bilondel.

En la historia del proceso que va del idealismo ecla-
sico hacia el existencialismo, en Francia, Blondel deberia ocu-
par lugar destacado por haber llegado antes que Marcel ¥
Sartre a conclusiones existencialistas, peéro sucede que la in-
fluencia blondeliana es frecuentemente silenciada. Esta cons-
piracién del silencio obedece a dos razones: a) Al cuidado que
los actuales existencialistas ponen en ocultar sus antecedentes,
en parte por jactancia de originalidad y en parte para no mos-
trar al descubierto su raiz fideista; y, b) porque el blon-
delismo ha estado siempre un poeo al margen del pensamien-
to filos6fico francés, asfiziado. desde hace tiempo por la doble
presion de dos falsos racionalismos, ¢l idealismo universitario
y el tomismo de la Iglesia. Mougin explica asi la aportacién
blondeliana al existencialismo:

“K1 monopolio de Maurice Blondel es la accién prac-
tica: ser es obrar, toda filosofia es practicante. Pero esta
prictica es pura y simplemente la practica religiosa: la
accién humana descubre las realidades metafisicag y reli-
giosas hacia las cuales parece gue ella tendiera implici-
tamente, como hacia un mas alld de su accién. Otra si-
tuacién limite (la razén. por su insuficiencia reconocida,
bosqueja un vacfo interior que s6lo la fe pucde llenar).
Prictica de la clencia denunciada como la ininteligibilidad
misma; dialéctica, pero dialéctica puramente subjetiva del
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fracaso humano, de la decepcién sistematica; patética exis-
tencialista del: ;de dénde venimos?, ;adonde vamos?; pa-
tética de la angustia y de la inquietud. El pensamiento
es ecésmico y no pensamiento claro; es una singunlaridad ine-

fable.
Ahi donde pucde pasar la vida, la reflexién también
puede pasar... el pensamiento tiener profundos vinculos

con_este mundo, pero es, no de este mundo, sino en este
mundo como si no lo fucra.

TWstamos, pues, en pleno . existencialismo, aqui estd 1a
forma y el fondo; y este existencialismo es inmediatamen-
te religioso, clerical; estd concebido como una apologética
integral, de acuerdo con la inspiracién de Kierkegaard. Es
muy probable gue Blondel ignorara. a Kierkegaard, pero
conocia a Pascal y el existencialismo no es, de hecho, méas
que la forma trivial y tradicional del fideismo puro’’.

XI. Hamelin,

Hamelin no es propiamente un existencialista, pero sus

. discipulos pretenden scr los apdstoles de la nueva fe. Ha-

melin, al negar la posibilidad de la sintesis dialéctica, hizo

posible el transito desde la falsa objetividad, y la falsa racio-

nalidad del idealismo hasta el radical subjetivismo jrraciona-

lista del existencialismo. He aqui c¢émo explica Mougin este
proceso, en el ensayo que eseribié poco antes de morir:

“Son los discipulos de Hamelin, los que, ‘en el ldea-
lismo de pre-guerra, haran la primera confesién de exis-
tencialismo. Pero, como veremos, Ssu unién con el exis-
tencialismo es simplista, hasta tiene algo de truco; en mo-
mentos en que el existencialismo se afirma con insistencia,
se contentan con repetir: el existencialismo lo constituimos
nosotros. La experiencia filoséfica es infinitamente mas ri-
ca en ol mismo Hamelin; hasta es mas significativa, por el
simple hecho de que se remonta a antes de la otra guerra.
Hace méas de cuarenta afios que Hamelin empleé —fué el
primero— el término existencial en francés.
Tl anti-hegelianismo de Hamelin no puede separarse
- de su existencialismo. Anti-hegelianismo exterior: actitud
dinicamente conceptual, ignorante de todo conocimiento cien-
tifico, repulsa de la reflexién sobre la ciencia, esfuerzo ané-
logo al de Lachelier para reemplazar el determinismo de la
seleccién matural por un providencialismo idealista de la

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

120 JUuLIo FAUsTO FERNANDEZ

finalidad; esta actitud conceptual se produce fuera de toda
historia del hombre, de la econciencia o del espiritu; el tiem-
Do Se pone entre paréntesis, como unto de los doce o quince
momentos de la deduccién conceptual. Anti-hegelianismo in-
terior: Hamelin pretende servirse de la dialéctica, pero se
sirve de un instrumento deteriorado: dialéctica que se si-
tha en el espiritu, pero éste, a su ¥ez, no estd situado ni b
metafisica ni, con mayor razén, hidtéricamente: no es el
espiritu humano, no es la conciencis divina, no es la dia-
léctica del conocimiento humano, no es la dialéctica de 1a
creacién; es s6lo la conciencia, sin ninguna otra definicién,
afirmada como un postulado, que es precisamente el postu-
lado idealista. La dialéctica serd, pues, ficticia, y se dard
al principlo, con el nombre de coneiencia, 1o que ella al ca-
bo descubra con el nombre de personalidad. Pero cuanio
Ilegue a la personalidad dejard de ser dialéctica para trans-
formarse en afirmacién existencial pura y simple. En fin,
el instrumento dialéctico ests completamente falseado: Ha-
melin afirma prolijamente que sustituye 1la dialéctiga
hegeliana de los contrarlos, en la “cua] los términos se
niegan 0 se excluyen, por una dialéetica de los contrarios,
en la cual, en lugar de excluirse, no hacen més que straer-
se mutuamente y afirmarse propiamente solidarios uno
de otro. La dialéctica hameliniana eg una dialdctica de la
coneiliacién.

El existencialismo estd en el extremo de esta conci-
liacidn: la deduccién conceptual llega en Hamelin a lo que
pretende ser algo més que un concapto; llega a un exis-
tente, la personalidad, meta final, realidad existencial a
que la dialéctica aspira y en la cual se bloquea. Descri-
biendo esta mutacién existencialista ‘en una nota gue ha
quedado inédita durante mucho tiempo, Hamelin escribe:

Hay un advenimiento de la existencia, y la l6gica se
transforma, de abstracta que era, én concreta y existen-
clal’.

A grandes saltos, e incluyendo al aleman Schelling, he-
mos llegado, nor fin, a los existencialistag franceses. Nos toca
ver ahora edmo se desarrolla esta ideologia por el lado aleman,
para poder explicar la conjuncién de la corriente francesa
con la germénica en el pensamiento de Sartre y en el de
Marecel.
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“Ultimo documento que incorporar al capitulo de
cargos, nuevo cero a la columna de sustracciones que
venimos haciendo frente a la presunta novedad del exis-
tencialismo, seria exhibir cierta equivoca rclacidn ger-
mdnica: sus peligrosas relaciones con el nazismo a traves
de Martin Heidegger. Pese a sus muchas discrepancias
particulares que puedan aislarse, lo incuestionable es que
ambas tienen un ironco comun: el irracionalismo. Por
algo, uno de los apologistas del fracasado tercer Reich,
Moller von der Bruck, afirmaba que la desdicha del
mundo empezd con el racionalismo, con el apotegma
cartesiano pienso, lucgo existo, hablando con desprecio
de la razon podrida. Y, al cabo, no sélo el irracionas
lismo sino sus corrvelatos, anti-intelectualismo y alogicis-
mo, son el comin denominador de cuantas corrientes
filosdficas prosperaron en Alemania después de la feno-
“'menologia, poniéndose directa o indirectamente al servi-
cio o justificacién de la barbarie hitleriana. De consi-
guiente, lanto por su oriundez germdnica inmediata
—aparte el arranque mds Temoto en Kierkegaard— como
por su cardcter de filosofia de la nada, apoyada en esta-
dos de dnimo ildgicos, vagos, el existencialismo pudiera
identificarse peligrosamenie con la destruccidn total de
valores espirituales, desiderato del nazismo, Que tal co-
rriente se presente ahora algo mds atenuada de inten-
ciones —y relativamente aclarada, al wvestiv un ropaje
jrancés— no debe hacernos olvidar, empero, su filiacion
inocultable, ni -impedirnos ver Su auge actual en Fran-
cia como un coletazo de la guerra. Pues deberd saberse
que aun preexistiendo de ailos atrds, fué bajo la ocu-
pacién nazi cuando se desarrollaron en Francia y cobra-
ron virulencia los gérmenes de esa filosofia del absurdo,
de la angustia y del desamparo del hombre ante el
mundo —lanzado al libre-arbitrismo mds vasto, sin nin-
guna fe o soporte ultramundano—, tan lena de morbos
germdnicos. Hay, pues, que anotarlo: el enemigo mue-
re, pero antes deja clavado el aguijén con su veneno”.
(Guillermo de Torre. “yaloracién Literaria del Existen-
cialismo”. Ed. Ollantay. 1948. Buenos Aires) .

%/

XII. Los precursores alemanes.

Al quedar cerrado, con Hegel, el ciclo filosdfico del
o jdealismo eclasico alemén, se abre un nuevo periodo cuya ini-

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



L ] . . -0
Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003

122 JULI0 FAUusTO FERNANDEZ

ciaeién hemos situado en 1848. Tres tendencias se perfilan a
partir de entonces con absoluta claridad en el campo de la
especulacién filoséfica alemana: el materialismo dialéctico, ex-
presién de una nueva’ clase social que ha hecho su aparicién
en el escenario mundial como fuerza independiente ; la corrien-
te radicalmente subjetivista, empefiada en negar el conoeimien-
to racional en nombre de una especie de verdad revelada que
- se manifiesta al hombre conereto en lo més intimo de su yo
existente; y, por iltimo, la tendencia neokantiana, fuertemen-
le impregnada de escolastisismo, Quedan fuera de este esqle-
ma algunasg corrientes filoséficas de menor fuerza, cuya vida
no se prolgnga hasta la actual posguerra, tales como el mate-
rialismo vulgar representado por Biichner, Vogt y Moleschot
v el neohegeleanismo de Kroner ¥y Libert. :
Il materialismo dialéctico, excluido de las universidades
y silenciado por los filésofos burgueses, enrigquecido con cada
nueva conquista de la ciencia, eon cada nueva aportacién de
la razén, ha dado una interpretacién racional del universo y
8¢ encuentra ya lo suficientemente maduro para ofrecernos una
sintesis, rica y variada, de todo el saber de nuestra época.
~La corriente del subjetivismo irracionalista tiene la preten-
sién de acerear el sujeto a la existencia mediante 1a angustia y
el aislamiento; su postulado especulativo conduce gl pensador
privado a un plano en que necesariamente tiene que atribuir
desmesurada, importancia a su ewperiencig. interna, de donde
saca conclusiones caprichosas al barajar, sin rigor légico al-
guno, temas semi-literarios, semi-religiosos, semi-filoséficos: 1a
literatura pasa a ser tiloséfica, la filosofia se vuelve pura li-
teratura; por otra parte, esta direccién ideolégica pone én-
fasis en ‘“‘una bresunta Itbertad -enteramente interior, que se
consagra a sf misma, a la afirmacién de si, a la eontemplacién
de s, de tal manera que el pensamiento libre en ese sentido
no aporta nada més que una afirmacién genceral de la libertad
de pensar y no hace ningin uso de esa libertad’’; en una pa-
labra, esta corriente se opone tenazmente a la objetividad cien-
tifica, a la imparcialidad histériea y a la coneepeién filoso-
fica racional. En Alemania, partiendo del danés Kierkegaard,
la direceitn subjetivista del pensamiento filos6fico se encuen-

: -0
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{ra representada, prinecipalmente, pbr Stirner, Schopenhauer
y Nietzsche-

La tendencia escolasticista se dedica al estudio pura-
mente formal, de un formalismo ecada vez mébs vacio, del
conocimicnto abstracto, de las condiciones del conocimiento
v deé los resultados de la actividad del cspirity en el conoci-
miento; esta corriente gira en torno de las cieneias, unas ve-
ces con el propdsito escasamente disimulado de preseindir de
ellas, otras agrandando desmesurada y unilateralmente las con-
clusiones de una de ellas y otras, en fin, tratando de crear
una valla infranqueable entre las ciencias naturales y las

" sociales, al pretender demosirar que en el campo de la his-
toria no existen leyes objetivas. Ista direccién del pensamien-

+to adopta por consigna: ;Volvamos a Kant!; en ella se en-
cuentran los neokantianos de las escuelas marburgiana (Kohen,

Natorp, Cassirer) y friburgiana (Windelband, Rickert). Con

rezén se ha dicho que muerto Hegel resueita Kant. Los pri-

meros representantes del neokantismo (Liebman y Lange) no

renuncian al reconocimiento de la cosa en st como una rea-

lidad objetiva y se limitan a recalear su absoluta ineogriosei-

bilidad. Los neokantianos posteriores, cn cambio, inician el

camino, cada vez con mayor firmeza, hacia el idealismo sub-

“jetivo, afirmando que la cosq en st es una mera nocidén y que,
por lo tanto, no tiene existencia fuera del raciocinio. En su

genial obrd Materialismo y empiriocritisismo, Lenin dié la

caracteristica gcheral comfn a toda esta corriente filosdfica

- al indicar que los neokantianos depuraron la doctring de Kant
en favor de la de Hume, desechando los elementos de mate-

rialismo que contiene la doctrina del primero, cuando afirma

el carbeter material de la cosa en si, Los marburgianos nie-

. gan que las sensaciones sean la fuente del conocimiento y
N afirman que el conocimiento cientifico extrae su contenido
del pensar puro al que consideran independiente de la expe-

riencia. Liog friburgianos sostienen la lucha eontra el mate-

rialismo valiéndose de los viejos sofismas idealistas de que no

hay objeto sin sujeto y de la doctrina mistica del reino de los

" valores ideales, o mormas (el bien, la justicia, lo bello, la
verdad, ete.), segin las cuales el hombre crea los objetos del

§

“
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material que suministran las representaciones sensibles e in-
troduce en el mundo-el orden, las leyes, etc. Ambas escuelas
neokantianas preparan el camino para una alianza con el sub-
Jjetivismo radieal, que conducird al existencialismo.

Contra el materialismo dialéctico, contra la ideologia del
proletariado, enderezaron todo su esfuerzo polémico, aungue
muchas veees sin nombrarlo siquiera, las dos grandes corrien-
tes idealistas: el subjetivismo existencial y el neokantismo es-
colastico. Sin embargo, la batalla ideolégica no sirvié méas que
para poner de manifiesto la inepecia de las concepeiones idea-
listas y la fortaleza del materialismo dialéetico que, gracias
8] combate, ha podido precisar y. depurar sus propios con--
ceptos. Ante el fracaso de una ducha ideolégica emprendida
desde dos direcciones distintas, y obligada a ello por la cre-
ciente intensidad de la lucha de clases, la burguesia ha deci-
dido reunir en un solo haz los argumentos del subjetivismo
radical y del neokantismo escoldstico. Husserl, con su método
fenomenolégico que ha sido tomiado por los existencialistas,
prepara el camino y Heidegger opera la conjuncién: asi nace
esc subjetivismo irracionalista que es el existencialismo. L
explicacién dialéctico-materialista de tal ferémeno es muy ecla-
ra: el capitalismo entré a fines del siglo XIX en su Gltima
€tapa, en la ctapa imperialista, en la etapa del ecapitalismo
monopolista y putrefacto, lo que se reflej6 también en la ideo-
logia de la burguesia. T.a lucha cada vez mas furiosa contra
el materialismo, la complacencia cada vez més refinada para el
clericalismo, constituyen la caracteristica de la filosofia bur-
guesa de fines del siglo XIX y de lo que va del siglo XX,
La burguesia no pudo, en ese lapso, ni puede ya, crear nin-
guna nueva teoria filoséfica original; desentierra, pues, del
pasado trozos de sistemas idealistas hace va mucho tiempo su-
perados; amputa, ademés, sus aspectos mas débiles y los com-
bina eclécticamente entre si, cneubriéndolos con una compli-
cada terminologia erizada de tecnicismos seudo-cientificos, pa-
ra dar al viejo contenido reaccionario ung apariencia de no-
vedad y un atractivo de casa del otro mundo, de quintaesencia
de la sabiduria. El existencialismo cs el brebaje ecléetico eon
que la burguesia trata de adormecer al proletariado y a la
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intelectualidad progresista, en la etapa més aguda de la crisis
general del capitalismo.

XIII. La influencia de Kierkegaard.

No trataremos aqui de relatar la trivial historia que
tuvo por protagonistas a la msignificante Regina Olsen y al
protestante dands Soren Kierkegaard, entre 1837 y 1845, ni de
pormenorizar las biblicas lamentaciones cseritas después por
el angustiado protagonista que rompié con su novia para pa-
sar, segfin su propia terminologia, de la etapa estético-erdtica
a la ética y religiosa. No se trata de cso, sino de mostrar por
- qué Kierkegaard es considerado, con rara unanimidad, eomo el
precursor por exceleneia del existencialismo; para ello nada
mejor que valernos de las palabras textuales de un existen-
cialista, referentes a la poderosa influencia que en esta ideo-
logia contemporénea ha cjercido el pensamiento kierkegaar-
diano. Este método tiene ¢l inconveniente de obligarnos a
hacer una ldrga cita, pero en eambio ofrece las inestimables
ventajas de la objetividad: no se nos podri acusar de que
Jacemos un resumen arbitrario de las ideas de Kierkegaard,
ni de que calumniamos a los existencialistas. Por otra parte,
esta larga cita textual nos permitird ver claramente cudl es
el aspecto del pensamiento de Kierkegaard que més interesa
a los existencialistas. Lios siguientes parrafos han sido toma-
dos de una confercneia sobre Kierkegaard y Dostoievski, die-
tada por el destacado existencialista ruso, Ledén Chestov, en
. Iy Sociedad Rusa de Religién y Filosofia, de Paris:

“Entre los drboles gque Dios habia plantado en el Edén,
habfa el arbol de la vida y el Arbol de la ciencia del bien
; y del mal, ¥ El dijo al primer hombre; Puedes comer de
~ los frutos de todos los Arboles, pero no togues los frutos
. del 4rbol de la ciencia, pues el dia que los gustes moriras.

Pero e! tentador (en la Biblia es llamado la serpiente, el

més astuto de los animales creados por Dios), dijo a Hva:

No, no moriréis, sino que vuestros ojos se abriran y seréis

como dioscs, conocedores del bien y del meal. El hombre

se dej6 tentar, gustsé del fruto prohibido, sus ojos se abrie-
= ron vy llegé a ser sabio”.

Bge)
~

~
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“Uno de los filésofos mAs notables del siglo pasado,
un filésofo que (y aqui Justamente residen su importancia
y su justificacién) habfa abgorbido dentro de si todo el
pensamfento europeo desde su-§ comienzos, desde hace veinte «
siglos, Hegel, afirma sin el menor tituheo: la serpiente no
ha engafiado al hombre, los frutos del 4arbol de la ciencia -
se han convertido en el principio de la tilosofia para todos
los tiempos. Y hay que confegarlo: desde el punto de vista
histérico, Hegel tiene razdén. Los frutos del 4rbol de 1la
ciencia ~se han convertido, en efecto, .en el principio de
la. filosofia, en el principio #el pensamiento de todas las
épocas’.

R T T T

“...la tarea esencial de Dostoievski y Kierkegaard
(el primero no se daba cuenta de esto, pero el segundo
posefa de ello una plena conciencia) consistia en luchar
contra el conjunio de ideas gue encarnaba el hegelianismo,
culminaecién del desarrollc milenario del pensamiento eu-
ropeo’’. i

“Klerkegaard habia side instruido por‘lo‘s antiguos,
y en su juventud habfa admirado apasiohadamente a Hegel.
S6lo cuando por la voluntad -del destino quedé por entero
en poder de esa necesidad a-la cual §u razén tan avida-
mente aspiraba, comprendié la significacién profunda, des-
concertante de las palabras de la Biblia sobre la cafda del
hombre. Hemos cambiado la fe que deétermina la relacién
entre la criatura y el Creador y que coRstituye una prome-
sa de libertad ilimitada y de posibilidades infinitas, hemos
cambiado esta fe por el saber, por la esclavitud, por la
total sumisién a los principios eternos, petrificados y pe-
trificadores. ;Puede imaginargse una caida més honda, mds
terrible? Y entonces Kierkegaard sintid que el comienzo
de la filosofia no era, como 1o ensefizban los griegos: la
admiracién, sino la desesperacién: De profundis ad te,
Domine, clamavi. Comprendié“que podia”hallarse en el pen-
sador privado Job lo que ni siguiera se le habia ocurrido al
célebre profesor, al tan glorificado filésofo’.

L T T T T T T T T,

“Para Kierkegaad y para su filosofia —que por opo-
sicién a la filosoffa especulativa llamé filosofia existencial,
es decir, la gue proporciona &l hombre, no la comprensién,
sino la vida (el justo vivird por la fe)-— los gritos de Job
no son solamente gritos, es decir, clamores absurdos, inug- =
tiles, fatigosos. Una nueva dimensién del pensamiento se
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' . revela para Kierkegaard en esos gritos: llevan dentro de
’ si una fuerza activa que, como las trompetas de Jericd,
haran desplomarse las murallas de la fortaleza. HEs el tema
fundamental de la filosofia existencial. Ciertamente, Kier-
gegaard sabe tan bien como todog que desde el punto de
vista de la filosofia especulativa la filosofia existencial es
el peor de los absurdos. Pero esto no lo detiene; por el
- contrario, lo arrebata. Es en el objetivismo de la filosofia
especulativa donde ve su vicio esencial. Los hembres —es-
cribe— se hamn hecho demasiado objetivos para lograr la
bienaventuranza eterna, pues la bienaventuranza eterna con-~
siste justamente en un interés personal infinitamente apa-
£ sionado. Y este interés infinito constituye el principio de la
% o fo. Si renuncio a todo (tal como lo exige la filosofia es-
peculativa, que por medio de la dialéctica de lo finito Ii-
bera al espiritu humano), esto no es afin la fe —escribe
Kierkegaard a propésito del sacrificio de Abraham—: esto
no és mAs quo la sumisién, Ejecuto este movimiento con
mis propias fuerzas. Y si no 1o hago, se dcbe tan sblo a
miedo y flaqueza. Pero si posco Ia fe, no renuncio a nada.
Por ¢l contrario: por la fe lo consigo todo —quien posce
la fe como un grano de mostaza pucde mover las montafias.
Se necesita un valor puramente humano para renunciar a
lo temporal en favor de lo eterno. Pero so ndcesita un
valor paradéjico y humilde para coger en virtud de lo Ab-
sordo cuanto sea temporal. Hs el valor de Ia fe: Abraham -
no perdi6 a Isaac por la fe; por la feé lo obtuvo. Podria
citarse gran nGmero de pasajes de Kierkegaard que expre-
san la misma idea. El caballero de Ia fe —declara— e€s
un hombre verdaderamente dichoso, que posce todo lo fi-
nito. Kierkegaard se da perfectamente cuenta de que se-
mejantes declardciones constituyen un desaffo a todas las
sugestiones del natural pensamiento humano. Por eso bus-
ca la proteccién, no en la razén, con sus juiclos mecesarios
N v - generales a los que Kant tan 4vidamente aspira, sino
en lo Absurdo, esto es, en la fe que la raz6én estima como
10 Absurdo. Sabe por propia experiencia que créer comntra
1a razén es un martirio. Pero s6lo una tal fe, una fe que
no busea y no puede hallar justificacién en la razén, es,
segtin Kierkegaard, la fe de la Escritura. Sélo ella da al
hombre la esperanza de vencer esa necesidad gque, por me-
dio de la rfzdén, se ha {ntroducido en el mundo y en 6l
reina. Cuando Hegel transforma la verdad de la Escritura,
1a verdad revelada, en verdad metafisica; cuando, en vez
de decir: Dios se ha hecho hombre, o el hombre ha sido
creado a imagen y semejanza de Dios, proclama que 1a
“ jdea fundamental de la religién absoluta es la umidad de
la naturaleza divina y de la maturaleza humana, mata la

"y
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fe. El sentido de las palahras de Hegel es idéntico al de
las palabras de Spinoza: IMos actila solamente de acuerdo
con las leyes de su propia naturaleza Y no esta sujeto a
nada. Y el contenido de la religién absoluta se reduce tam-
bién al principio de Spinoza: las cosas no podian ser pro-
ducidas por Dios de otro modo y cn otro orden que como
han sido producidas. La filosoffa especulativa no puede
existir sin la idea de necedidad; esta idea le es tan indijs-
pensable como el aire al hombre, como el agua al pez. Por
esto las verdades de la experiencia ‘causan tal irritacién
a la razon. Estas palabras testimonian el tiat divino ¥ no
proporcionan el verdadero saber; dicho de otro modo, el
saber que obliga. Mas el saber que obliga es para Kierke-
gaard una abominacién, la fuente del pecado original. Por
medio del eritis sclentes provoeé el tentador la caida del
hombre.

De acnerdo con esto, lo contrarie del pecado no es —
para Kierkegaad— Ia virtud sino la libertad; mds ain:
lo contrario del pecado cs la fe. La fe, sélo la fe, libera
al hombre del pecado; sd6lo la fe puede arrancar al hombre
de manos del poder de las verdades Hecesarias que se han
apoderado de su conciencia tras haber gustado el fruto
prohibido. Y sélo la fe praoporciona gl homhbre el valor y
la audacia necesarios para mirar de hito en hito la muerte
¥ la locura, para mno inclinarse, impotente, ante ellas. Fi-
guraos —-dice Kierkegaard— un hombre que, con toda la
tensién de sm fantasia aterrorizada, se ha imaginado algo
inaudito, terrible, tan terrible que e¢s. _absclutamente impo-
sible goportarlo. Y he aquf que esta’ cosa terrible s¢ on- .
cuentra ¢n su camino, se ha convertido en realidad. Segin
el jmicio humano, su pérdida es inevitable. .. Mas para
Dios todo es posible, En esto consiste 1o lucha de Ia fe; la
loca Incha por la posibilidad. Pues s6lo 1a posibilidad alla-
na ¢l camino de la salvacién. No se cree sino cuando no
se descubre otra posibilidad, Dios significa que todo es
posible, v que todo es posible significa Dios. Y s6lo aquel
cuyo ser haya sido trastornado hasta i punto de convertir-
se en espiritu y concebir que todo ‘bs posible, se habrsi
aproximado a Dios. Asi se expresa Kierkegaard en sus
libros, v asi lo repite continuamente en su Diario™.

Chestov resume asi su tesis sobre KierKegaard :

“,..la filosofia existencial de Kierkegaard, lo mismo
que la filosoffa de Dostoievski, se permite oponer a lag ver-
dad especulativa la verdad revelada. El pecado no reside
en el ger; no se halla en lo que ha salido de las manos
del Creador. El pecado, el vigio, el defecto residen en nues-
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_tro saber. Bl primer hombre ha tenido mileda de Ila volun-
tad, por nada limitada, del Creador; ha visto en ella esa
arbitrariedad, para nosotros tan terrible, y ha buscado
proteccién en el saber, el cual, tal como se lo habia suge-
rido el tentador, lo igualaba a Dios o, dicho de otra ma-
nera, lo colocaba junto con Dios, en la misma dependencia
con respecto a las verdades eternas, increadas, pues asi

! descubria la unidad de las naturalezas divina y humana.

: Y ese saber aplast6, anonadé su conciencia, introduciéndo-

i la en el plano de las posibilidades limitadas que determi-
. - nan ahora para ella su destino terrestre y eterno. De este
% modo describe la scritura la. caida del hombre”. (Leén
¥

Chestov. Kierkegaard y la filosofia existencial. Ed. Su-
damericana. 1947. Bs. Aires. Pag. 10 y sig.).

Tste texto que pone al desnudo las raices fideistas e irra-
cionalistas del existencialismo, no neeesita comentario.

XIV. Stirner.

Como lo hace notar acertadamente Vicente Fatone en
su obra El existencialismo y lo libertad creadore: ‘‘Tl
existencialismo alude siempre a Kierkegaard y sblo excepeio-
palmente a Stirner’’. Sin embargo, Max Stirner (1806-1856)
iiene derecho, por varias razones, a ser considerado como uno
de los profetas que anunciaron el advemmlento del existen-
cialismo.

- Stirner pubhco en 1844 su famoso libro titulado: K7 énico
] y su propiedad, que comienza y termina con estas palabras,
P precursoras del nihilismo politico de los nazis y del nihilismo
b literario de Sartre: He depositado mi cause en le nade. Stir-

ner predica la ilimitada libertad interna del individuo, opo-

niéndolo a la masa que, seglin él, es gris e inerte. La propie-

* dad del Unico, es, precisamente, esa libertad puramente sub-

jetiva. En La ideologia alemana, Marx y Iingels interpretaron

el anarquismo de Stirner como un producto de la nostilgica

aspiracién de la pequefia burguesia, arruinada por el desarro-

llo capitalista, a conservar su independencia personal, su pro-

¢ pledad En la epoca del capitalismo monopolista, no sélo la

pequefia burgucsia sino, incluso, grandes sectores de la bur-
|2 . \
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guesia han perdido definitivamente la esperanza de conservar
su independencia personal, la segura confianza en el mafiana
v la estabilidad econdémica. De alli la angustia, la desespe-
racién y el nihilismo intelectual que el existencialismo expresa
por medio del arte y de la filosoffa. Es justa la apreciacién
de Claude Favre, cuando afirma en su articulo L’existentia-
lisme, danger social: ‘‘existencialistas, anarquistas, o sea za- ‘
<ous no son sino un solo y mismo aspecto de un problema uni- :
versal’’. Tampoco le faltaba razén s Herbert Read al escri-
bir en el periédico anarquista britdnico HFreedom, del 27 de
julio de 19486, que las semejanzas de la filosofia de Sartre con
la de Stirner ‘‘no pueden ser sccidentales’’.
El punto de partida de la especulacién filoséfica de Stir-
ner es la existencia, la subjetividad. Pero esta subjetividad
es, considerada en si misma, una paradoja: es nada para todo
Jo demés, pero es fodo para si misma. Por este camino Stirner
se despefia de paradoja en paradoja: ‘“Yo no soy la nada de
la vaciedad, sino la nada ereadora, la nada de la cual yo
mismo lo ereo todo’’. Yo soy un demiurgo absolutamente libre.
Yo no soy una idea, por eso soy indefinible e incomprensible.
La Idea absoluta de Hegel y la Humanidad total de los hu-
manistas gon los nuevos dioses contra los que Stirner lanza
su orgnlloso desafio: Yo no soy la Idea. Yo mo soy la Hur
manidad. Yo soy el Unico. El Unico no es el hombre, tampoco
es la humanidad y menos atin es ‘‘la verdad esencial de la
especie’’; todos ésos son conceptos, €l Unico es un ser de
carne y hueso, el sujeto de una individualidad que ‘‘a mi
s6lo pertenece’’. El Unico no quiere ser—el acrébata que baila
¢n la cuerda floja de la objetividad, no quiere buscar fuera
de si un punto de apoyo para sus especulaciones, le basta
su realidad individual, finica e intransferible, que mo es abso-

luta, eomo pretendia Fichte, sino transitoria, hecha de dolor
y muerte,

XV. Schopenhauer.

Schopenhauer, sin duda alguna, pertenece a la es-
tirpe de los pensadores subjetivistas. Pocos como él han sa-
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bido expresar el desamparo del hombre ante el mundo. Sin
embargo, su influencia llega al existencialismo no tanto diree-
tamente cunanto a través de Nictzsche.

Para Schopenhauer el hombre, impulsado por oscuras ten-
dencias biolégicas y. rodeado por las terribles fuerzas de la
naturaleza, es, en su total desamparo, como un niflo perdido
en las tinieblas o como un rayo incierto en la noche en que
rugen terribles vientos cbésmicos. Su existenecia, {inica certeza
a la que puede asirse, es una existencia vacilante: existe un
poco a la manera de los suefios. Y, a pesar de todo, es en
esa existencia semi-onirica en la que Schopenhauer apoya el
principium ndividuationes, punto de partida de sus medita-
ciones filos6ficas. Asi escribe: ‘‘Como un pescador en su es-
quife, tranquilo y pleno de confianza en su fragil embareca-
cién, en medio de un mar enfurecido que sin limites y obs-
tdenlos, rugiente, levanta y arroja montafias de olas espumo-
sas, el hombre individual permanece insensible y sereno en
medio de un mundo de dolores, apoyado con confianza en el
principio de la individualidad’’. Nietzsche, espigando en los
campos de Schopenhauer, comenta cste pasaje en la siguiente
forma: ‘‘Schopenhauer nos describié el horror espantoso que
se apodera del hombre repentinamente desorientado por las

. formas aparentes de los fendmenos, cuando el prineipio de
causalidad, en cualquiera de sus manifestaciones, parece su-
frir una excepecién. Si consideramos ¢l éxtasis transportado
que se eleva desde lo més profundo del hombre, desde lo més
profundo de la naturaleza misma, ante ese desmoronamiento
del principio de individualizacién, empezaremos a entrever en
qué consigte el estado dionisiaco, y lo comprendemos mejor atin
por analogia con la embriagucz. Todos los hombres y todos
los pueblos primitivos han cantado sus himnos por el poder
del brebaje narcético; y por la fuerza despética de la renova-
cién primaveral que penetra alegremente la naturaleza toda,
se despierta esa exaltacién dionisiaca que arrastra en su im-
pulso al individuo subjetivo hasta aniquilarlo en un completo
olvido de si...”". (Nacimiento de la tragedin).

Schopenhauer es también un precursor del existencialis-
mo cuando afirma que la infuicidn espiritual es el tinico me-
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dio de conocimiento que el hombre posee para aprchender la
esencia de las cosas, la kantiana cosa en #i. Schopenhauer coin-
cide con Kant al afirmar que ¢l conocimiento racional, dis-
cursivo, sblo es capaz de conocer la apariencia de las cosas,
los fendémenos: pero la esencia de las cosas, la cose en si, no
pucde ser conocida por medio del conocimiento discursivo. Sin
embargo, Kant y Schopenhauer difieren en lo que respeeta
a la conclusién que se deduce de lo anterior: para el primero
1a cose en st es y serd siempre absolutamente incognoscible; .
en cambio, para el segundo la esencia de las cosas puede ser
conocida, no mediante el conociniento racional, sino por me-
dio de la intuicion espiritual, por cuya virtud aprehendemos

el misterio de las cosas y emncontramos la llave de la meta-
fisica.

XVI. Nietzsche.

La obra de Federico Nietzsche, no es la obra de un
filésofo, sino la de un pocta, la de un poeta genial. Escribe
con sangre y verds que la sangre es cspiritu, dijo, y lo eum-
pli6. Més tarde los nazis mutilaron la “oracién y acomodaron
la @ltima parte a su teoria racial seudocientifica, pero lo que
6l quiso deeir, jy lo dijo muy bien!, es que el escritor debe
ser, ante todo y sobre todo, leal consigo mismo. Lo que da
valor de documento humano a la obra de arte es la apasio-
nada sinceridad que el artista pone en clla. Y aqui reside la
grandeza trigica de Nietzsche, como antes la de Kierkegaard:
haber cserito con sangre la tortura de un hombre perdido
en el laberinto de las contradicciones de su espiritu (reflejo
de las contradiceiones sociales de su época) sin un hilo que
lo guie, sin una luz que lo oriente. Nietzsche no tuvo un pen-
samiento filos6fico rector que lo sacara del dédalo de proble-
mas que su tiempo le planted. El materialismo «dialéctico le
habria ensefiado que es posible la sintesis real entre los dos
grandes contrarios: el principio dionisiaco (el fondo oscuro
y violento del ser humano, por el cual la conciencia individual
hunde sus raices en la vida hiol6gica de la especie y, a travis
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de ella, en la vida cbsmica) y el principio apolineo (la vida
racional, la conciencia ldcida), sin tener que sacrificar a Apo-
lo para que reine Dionisio. Tl materialismo dialéctico le ha-
bria ensefiado, igualmente, que las condiciones de la existencia
social en una futura sociedad sin clases cuyas bases materiales
y espiritnales existen ya, hard posible la realizacién del hom-
i bre total, la convivencia pacifica en cada ser humano de
Dionisio ¥ Apolo, sin necesidad de tener que busear, eomo &l
1o hizo, la realizacién de ese hombre total por la via del arte,
- en la imaginaria imagen de un Superhombre. Pero Nietzsche
era demasiado orgulloso para tomar de otros lo que mno habia
deseubierto por si mismo y demasiado individualista para abra-
zar la doctrina filoséfica del socialismo cientifico, en caso de
haberla eonoeido, Pero si Nietzsche no tuvo el hilo conductor
de una doctrina filos4fica definida, tuvo, en cambio, una po-
derosa inspiracién poética de singular fuerza que, entre tanteos
desconcertantes, lo eondujo a rcalizar una obra de gran valor
artistico, pero asisteméatiea y contradictoria. En las ricas can-
Teras del pensamiento nietzscheano ha habido para todos los
gustos: Mussolini toma para sus camisas negras la consigna
de Nietzsche: Vive peligrosamente, y los teéricos del nacional-
socialismo intentan ver en ¢l Superhombre la prefigura de los
nazis; pero junto a ese nietzschismo recaecionario, en el que se
han nutrido los existencialistas, ha habido también un nietzs-

chismo de izquierda. -
Hay dos bucnas razones que explican csa disparidad de
criterios: primera, en la obra de Nictzsche se pueden notar
tres etapas claramente definidas, cuyo contenido difiere nota-
blemente una de otra; y, segunda, en una obra tan desigual
. como la de Nietzsche es siempre posible distinguir un aspecto
positivo y otro negativo, éste servird a los fines de la reaccién
¥ aquél a los del progreso. Ejemplo de lo primero son-algunas
afirmaciones de Nietzsche, de las cuales sac6é partido Hitler
. para sostener su teoria de la mentira como arma politica. Helas
aqui: ‘“La verdad no es un valor “tedrico, sino tan sbélo una
expresion para designar la utilidad, para designar aquella
funeién del juicio gue conserva la vida y sirve a la voluntad
de poderio’’. “‘La falsedad de un juicio no es una objecién

i
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contra ese juicio. Lia cuestién es hasta qué punto estimula la
vida, conserva la vida, conserva la especie, incluso quizds edu-
va la egpecie’’.

Tn la primera etapa, que va de 1875 a 1880, Nietzsche
publica la obra titulada: Humano, demasiade humano, cuyo
contenido es un vago humanismo visto bajo el aspecto de la
cultura intelectual y abstracta; agui el gran iconoclasta es
todavia un hombre tedrico. La segunda etapa, que podria lla-
marse del inmoralismo, comprende hasta el segundo canto del
Zarathustre, inclusive; es la etapa en que los aspectos nega-
tivos del pensamiento nietzscheano aparecen més de manifiesto;
durante ella Nietzsche proclama (bajo la consigna: Nada es
verdad. ;jTodo estq permilido!), sus tesis por desgracia més
conocidas: la rehabilitacién del egoismo y la apologia de la
dureza. Fn la tercera etapa Nietzsche expone lo més valioso
de su pensamiento, a ella pertenecen los dos tiltimos cantos del
Zarathustra.

Los aspeetos negativos de la obra nietzscheana son, a nues- .
tro juicio, los siguientes: la supresién radiecal de todo factor
social que se interponga entre el hombre y cl Cosmos; el inmo-
ralismo a que ya hemos aludido; su primera concepcién del
Superhombre y su teoria del retorno sin salida. Entre los as-
pectos positivos podemos anotar los siguicntes: su critica al
pensamiento abstracto y al hombre tedrico; su contacto cons-
tante eon el mundo; su firme conciencia del devenir y la eon-
fianza en lo humano que, pese a lo que se ha dicho, nuueca
perdié Nietzsche. En un intento de sistematizar esquemética-
mente el pensamiento nietzscheano, de por si tan rebelde a todo
esquema y a toda sistematizacién, nos referiremos brevemen-
ie a la eritica del pensamiento abstracto, a la teoria de los

~ prinecipios dionisiaco y apolineo, a la teoria del Superhombre
y a la doctrina del Eterno Retorno. .

s frecuente encontrar cn Nietzsche hirientes sarcasmos
contra el hombre tedrico, contra el fildsofo que, como tipo
humano, es comparable al sacerdote-tedlogo. He aqui un ejem-
plo: ““El tipo del filésofo... tiene algo de morboso; debe
haber en &l cierta deformidad... Los filésofos prefieren ais-
larse, busear otros eaminos ; ello por si solo puede ser va el
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) signo de un instinto degenerado. El hombre bien avenido es
e . feliz si hay hombres y caminos para los hombres...’’. Pero,
como de eostumbre, Nietzsche eg poco consecuente con sus pro-
pios postulados y asi lo vemos declarar en otro sitio que tam-
bién para &l entregarse a la filosofia equivale a vivir en sole-
dad, en medio de los hielos. Estas son sus palabras: “Quien
- respira la atmésfera que reina en su obra sabe que es una
. atmoésfera de las alturas... El hiclo estd cerca, la soledad es
. inmensa, pero ved con qué tranquilidad todo reposa en la
luz, ved cémo se respira libremente y qué cosas se sienten
debajo de si. La filosofta, tal como yo la he vivido, es la exis-
tencia voluntaria en medio de los hielos y de las altas monta-
fins, la bisqueda de todo lo quie es extrafio y problemdtico...”".

(El subrayado es nuestro).

Los denucstos de Nietzsche contra Sdcrates nos ofrecen
ocasién de presentar un buen ejemplo de la forma en que la
obra contradictoria del gran individualigta solitario se presta
para que de ella saquen argumentos los reaccionarios, al mis-
mo tiempo que ofrece posibilidades de una interpretacién pro-
gresista. Para los existencialistas Sberates signifieca el Saber;

. fuente de todo mal, y afirman que por eso es que lo combate

Nietzsehe. Para los izquierdistas Nietzsche combate a Séerates

en nombre del devenir heraclitiano, a causa de que el pensa-

miento socritico es metafisico, en ¢l sentido que a esta pala-

bra da el marxismo, o sea un pensamicnto que coneibe al

universo como inmévil y hecho de una vez para siempre. El-
existencialista Tieén Chestov dice al respecto: ‘‘...el problema

de 1a cafda (el pecado original) constituye el eje de la pro-

. blemética filoséfica de Nietzsche, quien, segin la opinién co-
munmente admitida, se hallaba muy lejos de la Biblia. Su

tema fundamental, esencial, es Sécrates, en quien vela a un

decadente; en otros términos, al hombre caido por excelencia.

Y Nietzsche veia precisamente su caida en aquello que la his~

‘ toria, y en particular la filosofia de 1a historia, eonsideraban
siempre, y siempre nos ensefiaban a considerar, como el mis

importante mérito de Sdcrates: su confianza ilimitada en la

razén y en el saber por la razén obtenido. Cuando se leen

las consideraciones de Nietzsche en torno a Sécrates, se evoca
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de continug, sin quererlo siquiera, la narracién biblica: Tl
fruto prohibido y las palabras dichas por el tentador —eritis e=
scientes—’". En cambio el marxista Henri Lefebvre afirma: ‘
“’Los pensadores griegos segiin Tos entiende Nietzsche, descu-
brieron que el mundo es uno y todo; presintieron con Herd- P
clito que ese todo estaba sometido al destino implaeable, a la =
ley del Devenir; no tuvieron la audacia de ir hasta el fin de
su trigica vision. Después, el pensamiento griego socratizado
se replegd sobre la vision de un Mundo inmévil y terminado
por todas partes. Nietzsche vuelve a encontrar y lleva hasta
Sus exiremas consecuencias la vision de Herdclito y de ciertos
estoicos, visibn que a su vez habian recibido quizd de sabios
més antiguos’’. (El subrayado es nuestro).
El priblema del individuo es el problema central de ia
obra nietzscheana, pero en ella encontramos un punto de vista
diferente al de Kierkegaard y de Stirner. Cuando Nietzsche
se asoma a las absednditas profundidades del individuo no en-
cuentra la angustia y la nada, sino un ser real, de aterradora
violencia latente: alli anidan instintos ciegos y poderosas fuer-
zas atdvicas; no es un ser 4nico sino que forma parte de Ia
especie humana y, como tal, es una particula del universo. La
conciencia individual, hecha de claridad e inteligencia, es una
chispa perdida que se destaca débilmente contra el fondo ohs-
euro, biolégico y telfirico, de la vida eésmica. Cada hombre es
una contradiceidn entre el principio dionisiaco, el prineipie
de la especte y de lo césmico, enemigo del individuo, pero qne
sin embargo sostiene y soporta a éste y el principio apolineo,
el principio del individuo, de la vida consciente. El hombre
tedrico es ¢l cue se aisla de la vida, el que se refugia en el
inmaculado conocimiento y en ¢l pensamiento puro y que, por
haber matado en su interior 5 Dionisio, es un ser mutilade
¥ grotesco. En cambio, el hombre verdadero mata al Apolo
que lleva dertro, huye de 1a meditacién especulativa y gozo-
samente se sumerge en la corriente vivificadors, de las oscuras
¥ violentas frerzas vitales, Es asi como el archi-individualista
Nietzsche suprime al individuo fundiéndolo en lo eésmico. Hay
agui un problema dialéctico, la contradiccién entre el indivi-
duo y la vaturaleza, que Nietzsche intenta resolver primero,
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en Nacimienlo de lo tragedia, con la supeditacién de Apolo s
despuds, en ol Zarathustra, con la teoria del Superhombre en
el que sc fusionan ambos contrarios, pero sicmpre con el pre-
dominio de Dionisio.

" En un prinecipio Nietzsche conejbe al Superhombre como
un producto de la evolucién biolégica de la especie humana y
lo describe como una raza de grandes bestias rubias, dotadas
de fuerzas colosales y ferocidad inaudita, para las cuales el

/ hombre de hoy, con su desesperacién, su nihilismo vy su impo-

; ' tencia, serd motivo de ‘‘irrisién y dolorosa vergiienza’’. He
aqui al ario puro de Hitler. A partir del segundo canto del
Zarathustra, Nietzsche se complace cada vez menos en deseri-
bir los caractercs biolégicos del Superhombre, y, entreviendo
al hombre total de un mundo nuevo, describe un Superhombre
de gran cultura e inteligencia sintética prodigiosa, producto
del aporte cspiritual de todas lag razas, inclusive la judia.
Encontramos en este aspeeto del pensamiento de Nietzsche una
valiosa contribucién al humanismo vivo, a cse nuevo humanis-
mo que Anfbal Ponee calific certeramente de humanismo pro-
letario. Si bien es cierto que Nietzsche jamés supuso una me-
diacién social entre el individuo v la vida cGsmiea, jamas
planted la necesidad de condiciones histéricas y soclales para
la realizacién del hombre total, también es cierto que no es-
peraba ver realizado el mito del Superhombre en lo que él
ilamé un trasmundo, sino en este mundo material sacudido
por “‘la eterna alegria del devenir, esa alegria que lleva en
si la alegria del aniquilamiento...”’.

Nietzsche hace dos planteamientos, ambos falsos, de la teo-
ria del Eterno Retorno: el primero es un planteamiento seudo-
cientifico de un rigido determinismo fisico ; el otro es un
planteamiento mistico, lindante con el panteismo, Segfin el
primer enfocamiento, el mundo ests destmado, en el tiempo
infinito, a pasar infinidad de veces por el mismo estado debido

: a que hay en é] una cantidad inmensa pero finita y constante
de energia fisica, la cual origina una cantidad inmensa, pero
también finita, de combinaciones moleculares destinadas a re-
petirse indefinidamente. La visién mistica ¥, al mismo tiempo
religiosa y estética, del Eterno Retorno es de una fuerza tra-
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gica grandiosa al insistir en la implacable repetici6n; aqui el
vuelo lirico del pensamiento nietzscheano aleanza su mayor ele- »
vacién, pero es aqui también donde la filosofia de Nietzsche
se empantana en la desesperacién sin salida, precursora del
existencialismo. En el simbolismio mitolégico de Nietzsche, el
Mundo, la Totalidad, es Dionisio, cuya presencia abarca el mar,
el cielo, las montafias y del cual cada uno de nosotros es
particula insignificante. La relacién inmediata, mistica, con
ese dios multitudinario permite a nuestra efimera existencia
presente participar de la eternidad: el individuo es, al mismo
tiempo, finito ¢ infinito. Sobre Dionisio, el dios Totalidad, pe-
sa el fatalismo religioso del Devenir: Dionisio es un ser vivo
y, por tanto, un ser que nace, crece y muere, pero como el
Cosmos no puede perecer, Dionisio al morir vuelve a nacer
y asi hasta el infinito. ..

Henri Tefebvre hace la siguiente apreciacién general de
la obra de Nietzsche:

“Nietzsche no ofrece una solucién, ni siquiera proble-
mas nuevos. Desde el punto e vista filoséfico, su obra
tiene el valor de un sintoma morbosgo. El mito de lo so-
brehumano expresa la confusién y la contradiceion insos-
tenible. T1 superhombre nietzscheano es el hombre que ha
recuperado todo el contenido de la vida espontdnea; que
ge ha identificado con ese devenir inmenso de la naturaleza,
targado de todos los contrastes, sucesivamente tumultuo-
g0 v apaciguado, con ese ser c6smico que nace, muere y re-
nace eternamente: Dionisio.' Nietzsche buscé la solucién en
la naturaleza, es decir, en lp inhumano. El viejo idealismo
no habia comprendide que ‘la condielén humana debe ser
transformada. Nietzsche lo sabe pero no quiere transfor-
mar &l hombre sino como conciencla de la naturaleza ¥
del devenir césmico: como animal. Es cierto que a veces el
mito de lo sobrehumano implica la idea de una realizacién
total del hombre. Mas a menudo quizd, representa la inva-
pién del hombre por lo subhumano, su inmersién en la
violencia blol6égica y en los estados paroxisticos del orga-
nismo: la ebriedad, el furor, la voluptuosidad y la cruel-
dad. La presencia indeterminada de lo humano en el idea-
lismo puro se encuentra, pues, transformada en Nietzsche
en una presencia exasperada, pero asimismo inclerta, la pre-
gencia del hombre en sf mismo en las fiestas, y las orglas
misticas.
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La solucién nietzscheana sacrifica también una gran

» parte de la realidad humana. No agota el contenido de la

accién. Nietzsche buscé confusamente la unidad de los dos

contrarios: la lucidez conquistada por la razén y la vita-

lidad esponténea de la naturalezae; confirié a la vez prima-

cia y prioridad espiritual a este ultimo elemento. Su criti-

ca de la conciencia tedrica, sin embargo, sigue siendo pro-

funda y valedera. El hombre teérico tan rudamente ata-

cado por Nietzsche, es Sécrates, es Hegel y es también el

intelectual moderno, para quien la lucidez y el conocimien-

to se convierten en un fin en si y se apartan en lugar de

dirigirse a la vida y ser una conciencia de la vida y un arte

N de vivir, Pero esa intelectualidad no es sino el caso ex-
* tremo de la humanidad moderna®.

XVIL. Hugserl y el método fenomenologico.

Edmundo Husserl, fundador de la fenomenologia, no
es un existencialista, aun cuando posteriormente su méto-
do, el método fenomenolégico o de la reduccién eidética, haya
- servido de punto de partida para las elucubraciones existen-

A cialistas de Heidegeer y de Sartre. Husserl, partiendo de la
investigacién de las estructuras y formas a priori de los actos
mentales, quiso hacer de la fenomenologia, ‘‘ciencia funda-

mental de la subjetividad’’, la prueba y complemento final

s de todag las otras cicneias. El propésito de realizar el ambi-

: cioso intento de sistematizar toda la filosofia de nuestro tiem-
po, nacié en Husserl después de comprobar la desorientacion
metodolégica que reinaba en el pensamiento filoséfico burgués
durante el primer cuarto del presente siglo. Asi le vemos afir-

d mar: ‘“La filosofia histérica no es en todo easo sino una semi-
fabricacién cientifica, una mezcla confusa, no diferenciada,
de concepciones generales y eonocimientos teéricos...’”’. En

. las Meditaciones cartesianas, dice: ‘‘En lugar de una filosofia

% finica y viviente, ;qué posecmos? Una produccién de obras
filos6ficas que erece hasta el infinito pero que se halla com-
pletamente desprovista de cohesién interna... ;No hay casi
tantas filosofias como filésofos...? Lo que falta es un lazo
espiritual comidn gracias al cual las filosofias puedan reunir-

o se y fecundarse mutuamente’’. En otro lugar exclama me-

Va

~ _
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lanedlicamente: ‘‘Estamos seguros ahora de que el raciona-
lismo del siglo XVII, su manera de querer establecer la hu-
manidad europea, era una ingenuidad... En enanto filésofos
de csta época, hemos caide en una penosa contradiceién exis-
tencial. No podemos abandonar la fe en la posibilidad de un
conocimiento universal... Y sin embargo, ;cémo conservar
esa fe que no tiene sentido sino en relacién con el Gnico ob- £
jeto que no es comfin a todos, la filosofia...? Somos, pues
—no podriamos olvidarlo cn nuestra filosofia— los funciona-
rios de la humanidad...’. Partiendo de esta situacién, seme-
jon‘re ““a‘la que Descartes eneontrd en su Jllventud” Husserl
guizo superar el escolasticismo universitario de entre-guerras
¥, con el propésito de lograrlo, apoyé su especulacién filos6-
fica en dos bases, al parecer firmes: Platén y Descartes. Pero,
hay que subrayarlo, comenzé por modificar la nfetafisica pla-
ténica y desvirtuar la duda metodolégica cartesiana.

Los discipulos y partidarios de Husserl han negado in-
sistentemente la ascendencia platénica de su maestro; es por
ello que nos vemos obligados a invocar, sobre este punto, el
testimonio de Ifessen que nos parece imparcial: ‘“El pensa-
micnto bésico de la teoria platomica de las Ideas revive hoy
en la fenomenologia fundada por Edmundo Husserl. Como
Platém, Husserl distingue también rigurosamente entre la in-
tuicién sensible y la intuicién no sensible. Aquélla tiene por
objeto las cosas concretas, individuales; ésta, por el contrario,
las esencias generales de las cosas. Lo que Platén denomma
idea se llama en Husserl esencia. Y asi como las ideas repre-
sentan en Plafdn un mundo existente por si, las esencias o

guidditates forman en Husserl una esfera propia, un reino
independiente. £l aceeso a este reino reside, repetimos, en una
intuicién no sensible, Si ésta fué caracterizada por Platén
como la intuicion de las ideas, es designada por Husserl como
una intuicion de las esencias. Husserl emplea también el tér-
mino de ideacidn, que hace resaltar més claramente atin el
parenteseco con la teoria platénica. La coincidencia entre la
teoria platomca de las ideas y la teoria de Husserl, sélo se
refiere, sin embargo, al pensamiento fundamental, no al des-
envolvimiento par’ncular de éste. Mientras Husserl se detiene
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en el reino de las esencias ideales y lo considera como algo
altimo, Platén avanza hasta atribuir una realidad mectafisica
a estas csencias. Lo caracteristico de la teoria platdnica de las
Idcas estd en definir las ideas como realidades suprasen-
sibles, como entidades metafisicas. Husser] discrepa también
de Platén cn que reemplaza la mitolégica contemplacién de
las ideas, que supone la preexistencia del alma, por una in-
tuicién de lag esencias dependientes del fenémeno conecreto,
. apoyindose en el cual se realiza. En csto hay cierta aproxi-
‘ macién a la teoria aristotélica del conocimiento. El objetivis-
mo fenomenoldgico sc alia en Husser] con el idealismo episte-
molégico (el cual sustenta la tesis de que no hay cosas rea-
les independientes de la conciencia). Husserl niega, en cfecto,
el cardcter de la realidad a los sustentdculos conecrctos de-las
esencias o quidditates. Tl objeto, por ejemplo, que sustenta la
esencia de rojo, no posee un ser rcal, independiente del pen-
samiento...’’. Dc¢ paso anotemos que el llamado objetivismo
fenomenoldgico cs un scudo-objetivismo. Husserl s6lo se dife-
rencia de Platén en que la esencie, la idea, segGn él, no
esta fuera del fenémeno, sino que se manifiesta también en la
coneieneia. ‘
" Lia ascendencia cartesiana de Husserl es menos discutida.
Bl punto de partida de la especulacién fenomenoldgica es,
segin las propias palabras de ITusserl, el ‘‘yo trascendental’’,
a “‘egologia pura’’, el ‘‘solipsismo trascendental’’, lo cual no
_es otra cosa que el ‘‘pienso, luego existo’’, de Descartes. Si
bien Husserl carga el acento en cl ezisto y no en el pienso; su
vo trascendental no es un yo pensante, sino un yo existente
que se sitda eomo ‘‘espectador desinteresado de su interés
intra-mundano’’. Iiste ecémodo espectador estid desprovisto de
todo, menos de cxistencia: ‘‘Tixaminemos el Cdgito trascen-
dentalmente reducido, y lo deseribiremos sin efectuar, para
colmo, la posicién de existencia implicada cn la percepeidn
espontanea...’’. Aparentemente ¢l método fcnomenolégico se
apoya en la duda cartesiana, puesto que comienza por ‘‘poner
entre paréntesis’’ el objeto que trata de estudiar; comienza
por exeluir, son las palabras de ITusser], ‘‘todo lo que podria
presentar una posibilidad de duda’’. La fnica cosa de gue no

‘
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se puede dudar es del propio yo, el cual es descrito por Husserl
““como existiendo indudablemente, no pudiendo ser suprimi-
do ni afin cuando ¢l mundo no existiera’’. Se puede dudar de
la existencia de! mundo, pero no de la existencia de la ““con-
ciencia pura’ del yo, la cual, por el contrario, ‘‘sostiene al &
mundo a titulo de unidad y sentido, siendo su premisa nece-
saria...’’. Husserl no reniega del racionalismo, pero, so capa
de un falso objetivisino, nos conduce, como vemos, al subjeti-
vismo, con lo enal desvirtia la esencia de la duda metodolé-
gica de Descartes. Tiene razén Cuvillier al afirmar: ‘“La fe-
nomenologie, v por su intermediafio el existencialismo, invoca
en su favor el cdgito cartesiano;pero olvida cuil era el fin
de Descartes. Sabéis que sentando la primaeia del pensamien-
to, pretendia Descartes simplemente dar un fundamento meta-
fisico a la ciencia, conducir csta ciencia que, segtin la f6rmula
célebre, debia hacer al hombre ama y poseedor de la naturaleza.
Por el econtrario, en la fenomenologia se comienza por suspen-
der, no provisoria, sino definitivamente, toda consideracién so-
bre el mundo. El universo de la ciencia —expresién propia de
Husserl, que ha hecho fortuna— es puesto enire paréntesis y
de todo lo real no queda sino estados vividos —los Erlebnisse
— del yo, del ego considerado, segtin dice Husserl, como exis-
tente por st mismo’’.

Para hacer justicia a Husser! hay que convenir en que,
si bien sus premisas filos6ficas dejan la puerta suficientemen-
te abierta para negar la realidad objetiva, él no acentud este
aspecto de su doctrina, puesto que mantuvé un criterio abso-
luto y trascendente sobre lo verdadero, segfin el cual, la ver-
dad del conocimiento consiste en la concordancia del conte-
nido del pensaraiento con el objeto. Asi se desprende de los
siguientes conceptos tomados de su Ldgica: Lo verdadero, 1n
racional, tal como se presenta a nuestra concienecia, ‘‘es ver-
dadero absolutamente, en si, la verdad es una, idéntica a si
misma, cualesquiera sean los seres que la perciban, hombres,
monstruos, angeles, dioses’’. ““La*verdad ¥ el ser son, en el
mismo sentido, categorias correlativas. No se puede relati- -
vizar la verdad y mantener la objetividad del ser’’.
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Los dos errores fundamentales de la filosofia oficial, es-
colastizada, de las universidades del mundo capitalista, que
Tusserl se propuso superar -——sin lograrlo— fueron, concre-

: tamente, el solipsismo y el anélisis mecanicista de los fenbme-
nos. En el plano de lo subjetivo, desde hacfa mucho tiempo el
ebgito cartesiano se habia convertido, por obra y gracia de la
esterilidad ingénita de los filésofos burgueses de la etapa im-
perialista, en una abstraccién sin contenido, en torno a la cual,
como una mula ciega al rededor de una noria vaeia, giraba
continua ¢ interminablemente el “‘pensamiento filoséfico’” re-
pitiendo: pienso que pienso... Por otra parte, en el plano

~de 1o objetivo, el anélisis mecanicista habia desintegrado ar-
- bitrariamente la naturaleza en mil pequefios trozos y habia
dividido, a su vez, cada uno de ellos en otras tantas partes
para estudiarlas aislada y cstticamente, sin tener en cuenta
la interdependencia que ecxiste entre todos los fenémenos, ni
su constante e ininterrumpida evolucién. El anlisis meca-
nicista reduce lo complejo a lo simple, el todo a elementos
pretendidamente irreductibles, sin tener para nada en cuenta
la relacién de las partes entre s{ y su integracién en el con-
junto; el analisis mecanicista olvida esta sencilla verdad en-
fatizada por Stalin: ‘‘la naturaleza es un todo dnico eohe-
rente, en que los objetos, los fenémenos, estin ligados orgé-
nicamente entre si, dependen unos de otros y se condicionan
reciprocamente’”. Pero, como hemos visto, Iusserl no va a
busear la unidad de la naturaleza en la objetividad, sino en la
conciencia individual que ‘‘sostiene al mundo a titulo de uni-
dad y sentido...”’. Veremos luego en qué forma el fundador
de la fenomenologia trata de superar el solipsismo, pero antes
anotemos que la solucién correcta de los dos problemas alu-
‘didos ha sido dada, desde hace mucho tiempo, por el materia-
Iismo dialéctico y que los filésofos burgueses, con Husserl a
la cabeza, al suponer no resueltos tales problemas, al silen-
ciar la solucién dialéetica, hacen consciente y deliberadamen-
te el juego a la reaccién.. Mas tarde vercmos que los temas
fundamentales de la filosofia heideggeriana son las mismas
cuestiones que ¢l materialismo dialéctico ha planteado con en-
tera claridad y resuelto racionalmente, pero Heidegger jamas

%
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dice sobre ello cosa alguna; también veremos que Sartre llega
& explicar la conciencia de clase del proletariado por le mirada
de la burguesia, en un afin interesado de ocultar la solucién
correcta de los problemas fundamentales de nuestro tiempo.
Esta comiin ausencia de probidad intelectual en los fildsofos
burgueses de la etapa imperialista no es casual, obedece al
proposito definido de rozar, sin ahondarlos, los problemas re-
sueltos por el materialismo dialéetico a fin de suplantar a éste
y de condueir a los espiritus inquietos que buscan la verdad,
sobre todo a los "espiritus juveniles, hacia las soluciones mis-
tificadas de la filosofia burguesa, alejandolos de las verdaderas
soluciones. Los filésofos burgueses no ignoran que en el mun-
do de hoy, en euyo seno se gesta el mundo de mafiana, hay
una poderosa corriente filoséfica que se llama materialismo dia-
Iéctico; los idedlogos burgueses no lo ignioran, piensan cong-
tantementc en ¢él, pero jamas lo nombran : son como esas beatas
que jamds mencionan al diablo por temor a que se les apa-
Tezea.

Para salir del solipsismo, Husserl afirma la identidad 14-
gico-existencial del sujeto que conoece con el objeto eonocido,
asumiendo asi una actitud muy semejante a la que adopté
Schelling, segin hemos visto, al proclamar el ‘‘misterio’”’ de
la unidad sujeto-objeto. El postulado central de la epistemo-
logia de Husserl es el siguiente: “Todo estado de concieneia en
general es en si mismo conciencia de algo...”’. La conciencia
deja de ser el yo vacio del sujeto conocedor para convertirse
en una relacion que va del sujeto hacia el objeto; el conoci-
miento toma conciencia de si mismo al encontrar, por decirlo
asi, el obstdculo de un objeto, pues sélo entonces surge la
relacién que la conciencia implica. Este afan de tener en cuen-
ta siempre al objeto es lo quéd diferencia aparentemente a la
fenomenologia del subjetivismo clésico. Frente a la afirmacién
de que ‘‘no hay objeto sin sujeto’’ hecha por el subjetivismo,
el materialismo dialéetico que no se anda con medias tintas,
habia proclamado: ‘el objeto existe independientemente del
sujeto”. Istas dos férmulas tienen la virtud de situar la
cuestion en el plano ontolégico y, por consiguiente, implican
posiciones bien definidas sobre el problema fundamental de

'
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toda filosofia. En cambio, Husser!l, cuya férmula podria enun-
ciarse diciendo que no hay coneciencia sin la relacién sujeto-
objeto, saca el problema del terreno ontolégico para plantearlo
exclusivamente en el plano epistemolégico y no se cree obli-
gado a hacer ninguna afirmacién sobre el problema de la
objetividad del mundo exterior. Este hecho nos revela que
estamos en presencia de una solucién ambigua que, con ra-
z6én, ha sido calificada por Hessen de ‘‘premetafisica’’. Tl
subjetivismo clésico, consccucnte eon su afirmacién eentral,
reducia el conocimicnto a un mero inventario de los conteni-
dos de la conciencia; la fenomenologia, por caminos més tor-
tuosos, viene a parar en lo mismo, puesto que para llegar a
las cosas se limita a “‘deseribir’’ la concienciag de las cosns
0 sea, a ‘‘describir’’ en cada caso concreto, la identidad 16gico-
existeneial que establece entre el sujeto y el objeto. La fe-
romenologia se niega a atribuir al objeto una existencia fuera
de la conciencia y sin la conciencia, pretendiendo superar, con
esta posicidn ambigua, tanto al idealismo como al materialis-
mo. La fenomenologia al obstinarse en no aceptar expresa-
mente la realidad objetiva del mundo, privilegiando la eon-
ciencia y la ‘‘toma de coneiencia’’, persigue el propédsito bien
definido de prescrvar la filosofia especulativa, esa misma fi-
losofia contra la que ITusserl aparenta alzarse. Al fenomend-
logo se le puede aplicar lo que Engels dice del filésofo espe-
culativo, el cual ‘““se imagina poder sacar también de la ca-
beza, sin mediador de ningtén género, lag formas fundamen-
tales de todo lo que cxiste, los elementos simples de toda cien-
cia, los axiomas de la filosofia, derivando Iuego de cllos toda
la filosofia o esquemética del mundo y otorgando enseguida
su Constitueién, por decreto graciosisimo de su Soberana Ma-
jestad, a la Naturaleza y al mundo de los hombres’’.

Partiendo de la afirmacién de que toda conciencia es con~~
ciencia de algo, Husserl afirma que el sujeto se puede diri-
gir al objeto por medio de movimientos de indole diferente:
si la conciencia va al objeto considerdndolo como cosa real,
tenemos la percepcién; si se dirige a €1 desde el plano de la
memoria, tenemos el recuerdo y si desde el plano de lo imagi-
nario, tenemos la imagen. Lia conciencia es como un refleetor
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que se puede enfocar ‘“‘intencionalmente’’ desde diversos an-
gulos. ‘“‘Lia percepcién —dice Husserl— de una casa enfoca
esa casa como objeto; el recuerdo de la casa enfoca la casa
como un recuerdo y la imaginacién como imagen’’. Cada uno
de estos enfocamientos constituye un acto licido e intencional
de la canciencia. La ‘‘intencionalidad’’ es una palabra acufla-
da por Husserl que ha hecho fortuna en el existencialismo,
su ereador la define asi: ‘“intencionalidad no significa nada
méis que esa particularidad fundamental y general que tiene
la conciencia de ser concieneia de algo y llevar, en su calidad
de Cogito, su Cogitatum en si misma...”’. Ahora bien, por
mucho gue enfoquemos intencionalmente una cosa desde el
plano de la percepcidn, desde el plano de la memoria y desde
€l plano de la imaginacién, no lograremcs penetrar en la esen-
cia de esa cosa. Tal es la actitud ““préctica’ del hombre *‘in-
genuo’’; la actitud del fenomenélogo es muy distinta, pues él
sabe dirigirse derechamente a la mis profunda intimidad de
las cosas, valiéndose de esa maravillosa llave que es la reduc-
cién fenomenolégica y utilizando el prodigioso don de la in-
tuicién de las esencias, gracias a cuya virtud el fenomenélogo
redescubre el mundo “‘segfin los principios intimos del ego™’.

S ——

Recalquemos que Husserl se propone llegar a la esencia,
al eidos de las cosas, por medio de la intuicién. Kstas son, al
respecto, sus propias palabras: ‘‘Cuando nos representamos
intuitivamente: eon plena claridad lo que quiere decir color,
lo presente es una esencia, y cuando nos representamos
igualmente en una pura intuicién, pasando la vista acaso de
percepeién en percepeibn, lo que eg la percepcién, la percep-
cién en si misma, hemos aprehendido intuitivamente la esencia
percepcion. La intuieién, la coneciencia intuitiva, llega hasta
donde llegue la posibilidad de la ideacién o intuieién esencial
correspondiente’. Como vemos, el objeto de la intulcion in-
mediata no es ya la realidad ecomo tal, no es la existencia, sino
Justamente la esencia; para llegar a ella el fenomendlogo co-
menzard por ‘‘poner entre paréntesis’’ el tiempo, el espacio,
la propia coneciencia del sujeto conocedor y todo otro factor
existencial. La intuicién cobra en la fenomenologia un senti-
do muy distinto del que le asignara Bergson, aqui su papel es
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mucho méis ambicioso: en cuanto al conocimiento esencial de
las cosas. la intuicién pretende suplantar totalmente a la ra-
z6n. La puerta, antes entreabierta, se abre de par en par
para que por clla penetre el irracionalismo mis desenfrenado.

Bl cardcter reaccionario y anti-cientifico de estas con-
cepeiones de Husserl, son puestas de manifiesto por un hom-
bre que no tiene mucho de progresista, nos referimos a Hessen,
quien se expresa asi: ‘‘...debemos negar también la adhesién
a la ntuicién esencial de Husserl. Prescindiendo de que esta
v intuicién no es un acto tan absolutamente simple v auténomo

como Husserl pretende, sino que eonsta de una pluralidad de

“actos de pensamiento, segfin ha demostrado principalmente
la critica de Volkeli y Geyser, tampoco puede pretender ser
nunca tGltima instancia. Pues cuando hacemos teoria del co-
nocimiento, ejercitamos una actividad teérica, como ya dice
el mismo nombre, y por tanto, debemos dejar a la razén la
ultima palabra. Significaria el fin de toda filosofia cientifica
que alguien quisiera justificar, por ejemplo, el principio de
causalidad —segln el cual todo proceso ticne una causa—
declarando: entre los conceptos de proceso y de causa existe
ung conexion esencial que yo intuyo inmediatamente. Habria
que oponer a un filésofo semejante, ¢l hecho de que casi nin-
guno de los demés filésofos logra intuir esta conexién. Tl
reconocimiento de esta intuicién esencial privaria a la filo-
soffa de su validez universal y por tanto de su carfcter ra-
cional y ecientifico. Tampoco es por csto admisible justificar
las leyes supremas del pensamiento acudiendo a su inmediata
evidencia’’, :

. Husserl trata, ante todo, de no caer en los erroves del
anélisis mecanieista, el cual se muestra incapaz de reconstruir
el objeto después de haberlo desmenuzado, como el nifio que
desarmra el reloj y al ver todas sus piezas sobre la mosa ex-
clama: ése es el reloj. De alli que el postulade inicial del
método fenomenoldgico sea la unién de la eonciencia con lo
otro, con el objeto. Este método se llama ‘‘reduccién fenome-

# nolégica’” y también, por una reminiseencia platénica, ¢‘re-
duceién eidética’, puesto que tiene por fin llegar al_eidos, a
la esencia del objeto.

&
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Husserl afirma que cuando decimos: estoy percibiendo
este libro, la conciencia y el libro forman un todo indisolu-
ble. No hay que intentar definir o explicar la relacién que
se estableee entre el sujeto y €l libro, porque ello equivaldria
a referir esa relacién a algo que no estd en ella, con lo cual
se desvirtia, pues lo propio de un acto de conciencia es ser
existencialmente idéntico a si mismo. La reduceién fenomeno-
légica no puede, ni quiere, definir y explicar, sino’‘deseribir”’
el acto de conciencia, la relacidn sujeto-objeto. Segin la fe-
nomenologia, es impropio hablar de ‘‘hecho’’ de conciencia o
en la conclienecia, ya que la éonciencia se identifica con la
existencia y no se puede ligar al ‘““hecho’ y menos aiin puede
recibir su contenido del ‘“hecho’’.

La reduccién fenomenoldgica persigue la deseripeién, no
del objeto, sino tinicamente del acto por el cual el sujeto entra
en relacién con el objeto; ello es asi, porque, para decirlo
en la jerga de la escuela, ¢l fendmeno de conciencia lleva en
st, su ley, su esencig, ““‘Hn la percepcidén espontinea captamos
el libro, no la percepcién del libro’’, dice Husserl. Contra-
riamente a la percepeién espontinea, la descripeién fenome-
nolégica tiene por objeto ponernos en condiciones de fomar
conciencia del acto de conciencia (en este easo, de la percep-
cién del libro). Quedarse en la percepecidén espontanea del libro
es lo propio de la ‘‘conciencia ingenua’, la cual, a causa de
esa actitud, permanece pegada y sumergida en el mundo ex-
terior: por tal camino, afirma Husser]l, no se llega a las esen-
cias. Para salvar ese escollo, la reduccién fenomenolégica co-
mienza por ‘‘suspender’’, por ‘‘reducir’’, por ‘‘poner entre
paréntesis’’ al libro, de lo cual resulta que la toma de con-
ciencia de la percepcién del libro, no implica el libro. Tal
parece que el libro material es un obstdeulo para que se ve-
rifique aquel purisimo acto de conciencia. Ante nuestros ojos
aténitos la realidad ha sido esecamoteada por un acto de pres-
tidigitacién.

La primera fase de la reduceién fenomenolégica consiste,
lo repetimos, en poner entre paréntesis el libro, es decir, en
hacer abstraccién del objeto mismo, de sus relaciones espa-
cio-temporales y de todas las otras que le dan realidad. Sartre,

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 72012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Rélease 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

E1 EXISTENCIALISMO 149

acufiando un innecesario neologismo, llamari a esta operacién
. “‘neatizar’’ (hacer nade) el libro. La segunda fase consiste
en ‘“‘suspender’’ el ‘‘yo psieolégico’ del sujeto conocedor, es
decir, hacer abstraccién del sujeto, de sus estados o hechos de
conciencia y de todo cuanto aun podria unirnos a la realidad.
Estas operaciones previas han abierto el camino a la intuicién
esencial, la cual puede ya operar sin obsticulos. Lo que asi se
obtiene es un acto de conciencia desnudo, purificado, por el
cual el sujeto se ha pegado, no al libro, sino a la esencia del
libro. La reduccién fenomenolégica es, pues, una especie de
introspeccién ntuitiva, que no tiene por objeto el proceso de
: reflexion en s, como proeeso psicolégico que es, sino la pre-
tendida csencia de los objetos de este proceso y la naturaleza
del acto abstracto por el cual la reflexién aprehends cl objeto.

Empleando la reduccién fenomenolégica, Husserl llega a
establecer una primera evidencia: la ‘‘conciencia pura’’, des-
pojada de todo lo que podria unirla al mundo objetivo, a la
-eual nog hemos referido antes. Tl conjunto de los estados de
coneiencia purificados, da como resultado la intuicién esencial
de la propia vida. “Lio quc se torna nuestro de esta manera
—escribe Husserl—, lo que es mio, lo que me pertenece a
mi, sujeto mediante, es mi vida pura, con el conjunto de mis
estados puros...’’. Se establece asi una identidad *‘existen-
cial’’ de la conciencia de si consigo misma. Esta conciencia
absoluta del yo, identificada eon la existencia, se da inmedia-

3 tamente, sin necesidad de econceptos interpuestos que la ex-
presen. Tales conceptos no solamente son inttiles, sino, ade-
i més, estorbosos pues contribuirian a enturbiar la ‘‘conciencia
.pura’”. Los estados de conciencia son inefables, asi lo dice
# Husserl: ““Si los estados de conciencia no tienen relaciones

o elementos Gltimos susceptibles de una definicién fijada por
conceptos, no se debe a una imperfeccién inherente a nuestra
facultad de conocer: todo ello les falta a priori’”’. La subjeti-
“vidad pura es, y seguiri siendo, un enigma absoluto para la
‘ razén. En el fondo de este enigma hay un dilema: Ser o nada.
. De esta cantera saldran los sillares para el edificio existen-
: cialista. '
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Después de haber llegado, por suspensiones y reduccio-
nes sucesivas a esta ‘‘subjetividad pura’’, absoluta, Hu-
sserl. pretende volver a ese mundo que antes puso entre
paréntesis; pretende resolver todos los problemas por medio
de una ‘““toma de coneiencia’’, partiendo de la ‘‘egologia pu-
ra”’. Yo describo el retorno de mi propig conciencie hacia el
mundo, hacia las ideas, hacia la esencia de las cosas, que ella
dumina con su luz pure, parece decir Iusserl. Trata de con-
vencernos de que su ‘‘deseripeién fenomenolégica’™, su ‘“toma
de conciencia’’, nos entrega la cosa, el objeto, tal como es. En
realidad, la consigna husserlana: “‘ir a las cosas tales como
son’’, significa ir a lay cosas tal como son (o aparecen) en
la conciencia del fenomendlogo. De paso anotaremos que este
‘“‘retorno intencional’’ a las cosas se remonta directamente
al tomismo, por donde se ve que no andan muy desencami-
nados los tedlogos discipulos de Marcel que pretenden aliar
el existencialismo con la escolastica.

El retorno intencional a las eosas es una maniobra con
la cual la fenomenologia intenta hacernos creer gue es una
filosofia objetiva. ; Qué es lo que se obtiene después de todas
esas suspensiones, reducciones, descripeciones fenomenolégicas
¥ tomas de conciencia? Lo que se obtiene es una ‘‘objetividad’’
pura, una pseudo-objetividad desprovista de todo asidero con
Ia realidad, una falsa objetividad que no ey exterior al sujeto.
Aqui reside el truco de la fenomenologia: fingiendo apartarse
de las groseras negaciones de la realidad hechas por el idea-
lismo subjetivista clésico, Husserl nos conduce imperceptible-
mente, furtivamente, de la eonciencia del objeto, a la con-
ciencia de la conciencia del objeto (de la percepeién del libro
a la conciencia de la percepcién del libro). Desemboeando asi
en el subjetivismo més absoluto. Ambos, el subjetivismo el4-
sico y el subjetivismo fenomenolégico, identifican la conciencia
con la existeneia, su tGnica diferencia (diferencia, por otra
parte, puramente formal) estriba en que el primero dice: el
mundo estq en la conciencia; y el segundo afirma: el mundo
es para la conciencia y se alza por la conciencia,

Eg dificil que la fenomenologia se resigne a ser calificada
de subjetivista. j Har4 cuanto pueda por demostrarnos que es
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vna filosofia objetivista! La misma ambigiiedad ocasionada

por el criterio de la verdad, que hemos scfialado ya, se vuelve

a presentar a propdsito del punto de vista de Husserl sobre

las categorias, o sea, sobre los conceptos bésicos generales por

euyo medio tratamos de definir los objetos y los contenidos

. de la conciencia. Uno y otro criterio, el de verdad y el de
. categoria, aparentan obedecer en la fenomenologia a una con-

cepeién objetivista. En sus Ideas sobre una fenomenologin

pura Y ung investigacion fenomenoldgica, Husserl distingne

dos clases de categorias: primera, las categorias formales o

A légicas, que son ‘‘aquellos conceptos mediante los cuales se
define la esencia légica de un objeto en general en el sistema
total de los axiomas, o que expresan lag propiedades absolu-
tamente necesarias y constitutivas de un objeto como tal’’.
Segunda, las categorias materiales o regionales, las cuales son
conceptos que ‘‘ho expresan meras espeeificaciones como las
categorias légicas y puras, como los conceptos generales, sino
que se distinguen porque expresan, en virtud de los axiomas
regionales, lo peculiar de la esencia regional, o lo que es lo
mismo, expresan con universalidad eidética lo que es por me-
‘cesidad inherente, a priori y de un modo sintético, a un
objeto individual de la regidn’’. Esta seudo-objetividad es pu-
ramente epistemolégica: en el plano ontoldgico Husserl no
afirma ni niega la realidad objetiva del mundo; mejor dicho,
én su posicién inicial estd resuelto ya, implicitamente, este
problema pues para poder especular libremente, el fenomené-
logo comienza por negar la subordinacién de su conciencia a
la objetividad del ser, a la realidad anferior a la conciencia.

Un esquema sintético de la fenomenologia podria trazarse
asi: Frente al relativismo, Husserl afirma la existencia de ver-
dades puras absolutas.

Frente al historicismo, al empirismo y al psicologismo,
que intentan ‘‘explicar’’ la razén pura desde diferentes pun-
tos de vista, Husserl sostienc que la ‘“deseripeién’’ es suficien-
te y valedera.

Frente al idealismo subjetivista cldsico, Musserl establece
que el error de esa corriente filoséfica radica en considerar
ur ‘‘yo inmanente’’, interior, separado del objeto.
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Frente al método analitico preconizado por el racionalis-
mo desde Deseartes, Husserl proclama: la intuicién esencial
capta como un fode lo que aparece en la conciencia; lo que
aparece ¢n la conciencia como un fodo es verdaderamente un
todo; luego, un todo es irreductible y debe ser ‘‘deserito”’,
no “‘analizado’” ni “‘explicado’’.- Muy especialmente, ¢l fend-
meno y la esencia forman un todo indisoluble que no conviene
fragmentar: para llegar a las ‘‘esencias’ a las ““ideas’, a
lag “‘formas’’, a las “‘estructuras’” de los objetos, es suficiente
describir los fendmenos en lugar de destruirlos por el ana-
lisis.

Tntentemos un balance de la obra de Husserl. Helo aqui:

Husserl quiso superar la clsica comtradiccién entre el
sujeto (el conocimiento, la conciencia) y el objeto (lo real,
el mundo exterior). No lo consiguié. Tratd de lograr su pro-
posito negando, en un plano ideal, pura y simplemente esa
contradiccién y todas las otras, en nombre de un absoluto
inmediatamente captado por la intuicién: la conciencia no
tiene méis que proceder a una verdadera ‘toma de conciencia’’
de sf como un todo y las contradicciones habran desapareci-
do, lo finico que entonces falta es una ‘‘deseripcién’’ correcta.
Ingenioso pero falso: la razén sigue obstinada en buscar con-
tradicciones y la realidad empefiada en proporcionérselas. La
fenomenologia no sélo no pone fin a la separacién entre el
sujeto y el objeto, sino que la agrava y la ahonda. La reflexién
subjetiva del fenomendlogo que, 81 si, ‘‘ingenuamente’, juzga
idéntica a la ‘“existencia’’ vivida, podrd llegar por el cami-
no de la intuicién a identificarse con lo que considera el eidos
del objeto, pero en torno suyo la vida social (pletérica de
contradicciones y en lucha con lo teltirieo), desbordando los
paréntesis en que la ha encerrado el filésofo, continta su
devenir ininterrumpido.

Husserl quiso superar el escolasticismo académico de la
filosofia universitaria. No lo logré. Pretendiendo exaltar la
razén abrié las puertas al irracionalismo. 181 problema de la
razén implica el problema de la Ciencia y éste, a su vez, im-
plica el problema del conceplo. La ‘‘toma de conciencia’’ eli-
mina perentoriamente el Aacer cientifico y su constante mani-
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pulacién de objetos, sus tanteos por descubrir la estructura
_ interna de la materia, sus métodos de analisis, sus laboratorios,
sus generalizaciones universalmente validas, sus conceptos es-
pacio-temporales, sus leyes naturales, sus pesos y medidas. Es
clerto que Husserl al volver “‘intencionalmente’ a las cosas
y al deseribirnos los resultados obtenidos por é1 en sus cxplo-
raciones de ciertas ‘‘regiones’’ del ser valiéndose de sus teo-
rias ‘‘constitutivas y formales’’, pretende reintroducir el ob-
jeto en sus clueubraciones, pero aquella deseripeién, especu-
lztiva del principio al fin, sélo es cientifica en la medida en
gue tiene en cuenta ciertos resultados ya obtenidos por las
eiencias objetivas, tras los cualcs se enmascara, pucs su ver-
dadero propodsito, coincidente con el de la escolastica, es efec-
tuar un inventario de la propia concicneia. Husserl, huyendo
de las huccas abstracciones del escolasticismo universitario,
pretende asentar la fenomenologia en la conciencia individual,
pero pronto advierte que reducirla a log limites de la perso-
nalidad concreta equivaldria a situarla en lo que Hama una
realidad ‘‘inferior’’ e instantineamente traspone su especula-
cién al plano de la ‘‘conciencia en general’’, con ello lo indi-
vidual se eseapa por el escotillén del prestidigitador y ¢l feno-
menédlogo queda ante un phblico boquiabierto, barajando va-
cias gencralidades impersonales de tipo escolastico. La descrip-
cién de esta conciencia general es de tal manera abstracta que
ni siquiera llega a tener en cuenta los hechos fisioldgicos, los
procesos' cerchrales, nerviosos y periféricos que se operan en
el sujeto. Lo malo no estd en que Tusserl se empantane en el
escolasticismo al reducir la filosofia a un inventario de la con-
ciencia, lo verdaderamente malo es que su descripeién de los
actos de conciencia sirva a otros, con menos probidad intelee-
tual que él, para hacer ‘‘filosofia’’ ‘‘deseribiendo’’ dramas per=
sonales, reales o imaginarios, que van desde la inocente contem-
placién de una rajz hasta la mis repugnantes escenas. Husserl
di6 a la reaccionaria filosofia burguesa del periodo imperia-

lista un arma y un método: al elevar la descripeién de los

contenidos de la conciencia a la categoria de método filoséfico

abrié las puertas para que las mayores arbitrariedades subje-
- , tivistas puedan aspirar al rango de ‘‘verdades absolutas’ y
~
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al proclamar que todos los problemas se resuelven por la ‘‘to-
ma de conciencia’ doté a la reaccién ideolégica de un pro-
cedimiento sutil de mistificacién. El método de la deseripeion
de conciencia carece absolutamente de rigor cientifico, gracias
a ¢l Heidegger podrd ‘‘justificar filoséficamente’’ sus delirios
metafisicos, Sartre su ‘‘ateismo’’ de reclame, Marecel sus exal-
taciones misticas y Chestov su desenfado irracionalista. Tl
existencialismo ha capitalizado por medio del interés com-
puesto la herencia de IHusserl.

Husserl quiso superar el idealismo subjetivo eldsico. No
lo consiguié. Ya sea que Berkeley afirme: las cosas son un
complejo de semsaciones; o que Husserl diga: la conciencia
existe como conciencia del objeto; el resultado es el mismo:
en ambos casos se trata de llegar al objeto por la conciencia
Yy no por la ciencia. Merleau-Ponty, discipulo francés de Hu-
sserl, dice en La phénoménologie de la perception: ‘Yo soy la
fuente absoluta. Mi existencia no viene de mis antecedentes,
de los que me rodean fisica y socialmente. .. Las vistas cien-
tlificas segfin las cuales soy un momento del mundo, siempre
son ingenuas e hipéeritas, porque sobre entienden, sin men-
cionarla, esta otra vista, la de la conciencia, por la cual pri-
meramente el mundo se dispone alrededor mio ¥y comienza
a existir para mi’’. Pero, como hemos visto, Husserl trata
de ocultar este subjetivismo absoluto tras una objetividad
aparente. Hstamos aqui en presencia de una de las caracte-
risticas fundamentales de la filosof{a. burguesa de la etapa
imperialista: enmasearar bajo una falsa objetividad, concep-
ciones que son radicalmente subjetivas.

Husserl quiso resolver la erisis del racionalismo elésico.
No lo consignié. Para salir de la erisis buseé el camino del
pensamiento ‘‘puro’”’, desvinculado de toda accién: éste fué
su error capital. Husserl buseé respuesta a todos los enigmas
en la conciencia pura, pero al hacerlo olvidé esta profunda
verdad destacada por Marx en la Ideologia wlemana: “‘La
conciencia no puede ser jamis otra cosa que el ser consciente;
y el ser del hombre, es su actividad vital real’’. Para superar
al antiguo racionalismo abstracto, es necesario, ante todo, acep-
tar sin reservas mentales o de otro género la realidad objetiva

[T
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del mundo; es neeesario partir de 1a aecién individual y co-

leetiva del hombre, tener en cuenta la cienecia, la naturaleza y

la historia para no tener que ncgarlas idealmente. No es por

medio de la actitud especulativa del filésofo, sino teniendo en

s cuenta la accién y partiendo de ella, como se resuelve el pro-
blema, La conciencia humana adquiere por medio de la prac-

tica individual y social, sobre todo por meédio de la practica

cientifica, la firme conviccién de que se encuentra ante un

mundo objetivo cuya existencia es anterior a la conciencia,

v el cual presenta al individuo y a 1a sociedad una resistencia

que s6lo es posible vencer con el auxilio de las mismag fuerzas

naturales puestas al servieio del hombre. Ninguna ‘‘deserip-

cién’’ de la conciencia gemeral, si tal deseripcidn es honesta,

podré, dejar de describir aquella profunda conviecién, ni des-

atenderse de los conceptos cientificos, instrumentos racionales

¢ insustituibles de la accién social eficaz. Ya Descartes habia

llamado agudamente la atencién sobre esto, en los Principios

. de filosofia, al detir . “En primer término, experimentamos

- en nosotros mismos que todo lo que sentimos proviene de al-

guna otra cosa y no de nuestro pensamiento, por lo que mno

esta en nuestro poder hacer que tengamos un sentimiento en

lugar de otro, y que eso depende de esa cosa de acuerdo a

como afecte nuestros sentidos’’. Lejos de seguir cste camino,

Husserl, tratando de superar las vacias abstraecciones en que

ha llegado a cacr el racionalismo idealista, arremetié contra

\ ¢l concepto como tal (y no sélo contra las aberraciones con-
ceptuales de los viejos racionalistas), en nombre de la intui-
cién csencial, prolongando asi una arraigada tradicién que
cuenta, cuando menos, con un siglo de existencia, y que con-
siste en atacar al pensamiento que opera mediante conceptos
y nociones. La forma de superar tanto el exceso de las abstrac-
clones conceptuales como el disgregador anélisis meeanicista,
no consiste en retroceder hacia lo irracional, sino en dotar a
los conceptos de un contenido efectivo, extraido de la préctica
individual y social, y en hacer del econcepto asi remozado un
guia eficaz para la especulacién filosdfica y para la préctica
cientifica. Si partimos de la firme conviceidn, ya aludida, de
- la objetividad del mundo, resulta claro que s6lo el concepto

e
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ruede reflejar o representar para la concicneia esa realidad
exterior a ella: sélo el concepto objetivamente fundado puede
dar a la especulacién filosofica un indiscutible carécter de
seriedad y apartarla de las arbitrariedades subjetivistas mo-
tivadas por eonfusos estados de a4nimo de tipo sensible o afec-
tivo. Husserl, ya lo hemos anotado, tuvo especial cuidado de
no mostrarse abiertamente irracionalista, sino que, para com-
batir las huecas abstracciones de sus colegas, se valib de con-
ceptos tan escolastizados como log que combatia, por ejemplo
éste, que es fundamental: “‘I,g racionalidad del hecho congis-
te en cl a priori’”’. Estamos, en presencia de otra de las carac-
leristicas de la filosofia burguesa en el periodo del imperia-
lismo: el irracionalismo anti-cientifico, encubierto bajo la ca-
Pa de un falso racionalismo.

La causa de que Husserl, huyendo de él, haya caido en
el escolasticismo, debe buscarse en ¢l hecho de que ignoré in-
tencionalmente el complejo problema de las relaciones de la
conciencia con sus condiciones de existencia. El primer paso
de la reduceién fenomenolégica, la suspensién del objeto, im-
plica hacer a un lado, en un solo movimiento, el conocimiento
objetivo de la naturaleza y de la historia, con olvido total
del poder, siempre creciente, del hombre sobre la naturaleza
en general, sobre la propia naturaleza humana, ¥ sobre los pro-
ductos sociales (fisicos y espirituales) de la actividad del hom-
bre. El segundo acto de la reduceidn eidética, la suspensién

“del ““yo psicolégico’’ del sujeto, impliea un despreeio absoluto
para el rico contenido préctico que la conciencia humana ha
extraido de su cxistencia soeial, de su vida cotidiana de traba-
o, del oficio que ejercita, del uso de toda clase de instrumen-
tos materiales ¢ intelectuales. Husserl olvidg deliberadamente
esta evidente verdad proclamada por Marx: ““Ts el proceso
material de la actividad histérica de los hombres el que deter-
mina su coneciencia®’. No es, por consiguiente, extrafio que la &
conciencia del fenomendlogo, voluntariamente privada de
vineulos con la sociedad y la naturaleza, con la vida y la his-
toria, llegue a ser la conciencia del vacio, la coneciencia de
la nada y pase, llevada por un vértigo creciente, del escep-
ticismo a la desesperacién, de la desesperacin a la angustia
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y de la angustia a la néusea. El seudo-racionalismo fenome-
nolégico, lejos de resolver la crisis del racionalismo clésico,
resulta con respecto a éste un verdadero retroceso, pues o
otra cosa significa sustituir las verdades relativas de las elen-
¢ias por pretendidas verdades absolutas, inmdviles y eternas
que nos son reveladas inmediatamente por la intuicién de las
esencias, gracias a lo cual se hacen ‘‘existencialmente’’ presen-
tes aqui y ahora. ITusserl perdié el rumbo al desvincular el
pensamiento de la accién, pero muy bien puede suceder que
ése haya sido un extravio premeditado. Mas le hubiera valido
volver a los origenes y tomar de la més pura fuente cartesia-
na, ¢l Discurso del método, indicaciones preeisas para vineu-
lar la teorfa y la préetica, alli habria encontrddo esta salu-
dable advertencia: ‘‘Es posible arribar a conmocimientos que
sean muy ttiles en la vida, y en lugar de esa filosofia cspecu-
lativa que se ensefia cn las escuelas, se pueda encontrar una
practica por la que conociendo la fuerza y las acciones del
fuego, del agua, del aire, de los astros, de los cielos y de todos
los demés cuerpos que nos rodean... podamos emplearlos del
mismo modo en. todos los usos que les son propios y convertirnos
asi en amos vy poseedores de la naturaleza’’. No.fué por vasua-
lidad que Husserl sc aparté de la ruta cartesiana: la historia
de este medio siglo ensefia que otra de las caracteristicas de Ja
filosofia burguesa de la etapa imperialista, caracteristica acen-
tuada cada vez mas por la agudizacién creciente de la crisis
general del capitalismo, consiste en la’eliminaeién consecuen-
te de toda consideracién econdmica y social.

XVIII. Dilthey y Scheler.

" TLa fenomenologia de Max Scheler estd situada en la

misma linea de la eorriente filoséfica que se ha dado en llamar

“peglismo volitivo”’. -(Obscrvemos, de paso, que la filosofia

burguesa llama ‘‘realistas’ a las doetrinas que, en una u otra

forma, reconocen la objetividad del mundo exterior, sin men-

<« cionar jamés la palabra materialismo). El filésofo francés del
: siglo XTX, Maine de Biran, puede ser considerado como el fun-

‘% _

-
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dador de ese realismo volitivo, pues a la clésica proposicién de
Descartes opuso esta otra: wolo ergo sum; con la cual quiso
fundamentar la certeza inmediata del yo. M4s préximo a Sche-
ler, dentro de la misma tendencia, se encuentra Guillermo Dijl-
they, al que nos referiremos brevemente.

Dilthey reprocha a log filésofos racionalistas el haber he-
cho del hombre exclusiva o preponderantemente un ser teérico,
cuya principal funcién es el pensamiento ¥ que sblo admite
el conocimiento discursivo. Refiriéndose a esa posicién neta-
mente intelectualista dice en su Introduccidn a las ciencias del '
espiritu, gue, segiin el racionalismo, ““en las venas del sujeto
cognocente no corre verdadera sangre, sino el humor enrareci-
do de la razdn, considerada como mera actividad intelectual ”’.
La realidad demuestra, en cambio, segfin Dilthey, que ¢l cen-
tro de gravedad del ser humano no radica en las fuerzas in-
telectnales, sino en las emocionales y volitivas. Jn el juego de
fuerzas que es la vida, el pensamiento aparece subordinado
siempre al sentimiento y a la voluntad, que junto con aquél
forman la totalidad de las fuerzas del espiritu humano. ““La
ocupacién histérica y filoséfica econ el hombre entero me han
conducido —afirma— a tomar a-éste en la variedad de sus
fuerzas, a tomar a este ser que quiere, siente y representa
también por base en la explicacién del conoeimiento y de sus
coneeptos’’. . :

Partiendo de tales premisas, Dilthey llega a sustituir en
gran parte el conocimiento discursivo-racional, por otro tipo
de conocimiento, el intuitivo-irracional, Para él la intuicién
es un medio de eonocimiento absolitamente irracional, valién-
dose del cual el sujeto entra en contacto con la realidad de un
modo emotivo y volitivo, La realidad no puede ser ‘‘probada’’,
sino tmicamente experimentada y vivide. Mas concretamente,
son las experiencias de la voluntad las que hos dan la certeza
de que existen objetos exteriores a la propia conciencia. Tas
cosas: sc presentan a nuestra conciencia como reales, justa-
mente porque se hacen sentir como’ factores adversos a nuestra
vida volitiva, porque oponen resistencia a nuestros descos. Si
fuésemos serey exclusivamente tedricos, como pretenden los
vacionalistas, no tendriamos conciencia de la existencig de las

"y,
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cosas, no tendriamos conciencia alguna de la realidad. En la
misma forma inmediata e irracional en que aprehendemos la
existencia de las cosas, aprehendemos también la existencia
de nuestros semejantes. La personalidad es una totalidad psi-
F . quica que s6lo pucde ser aprchendida, segiin Dilthey, emoti-
vamente. Las otras personas sélo pucden ser conocidas y eom-
prendidas por nosotros gracias a la intuicién afectiva. Este
género de conocimiento es también el tinico valedero con res-
peeto a las personalidades histéricas; de alli que la intuiein
(" sea, para Dilthey, el verdadero 6rgano de conocimiento del
historiador.

A pesar de todo, fucra del campo de la historia, la M
luicién existencial de Dilthey no pretende suplantar totalmente
al conocimiento discursivo. Dilthey asigna a la intuicién una
esfera puramente practica, salvo en cl terreno histérico, y
deja al pensamiento duefio y sefior casi absoluto de la esfera,
teérica. Ll intelecto esthd frente a la esencia de las cosas en
una correlacién scmejante a la que mantiene la voluntad res-
pecto a la existencia de esas mismas cosas. Pero, lo repetimos,
en las vivencias individuales pesan mas lo emotivo y lo vo-
litivo que lo puramente intelectual.

La fenomenologia de Scheler, matizada por el realismo
volitivo, pretende ser, como la de Husserl, una tercera solu-
cién equidistante del matcrialismo y del idealismo; la diferen-
cia entre una y otra consiste en que, mientras la fenomeno-
logia husserliana se alia con el idealismo epistemoldgico, la
de Scheler se encamina directamente hacia el realismo epis-
temoldgico. Dicho més claramente: Husserl, como hemos visto,
cae en el idealismo subjetivista, mientras que Scheler se en-
camina derechamente al idealismo objetivo. Scheler opina que
la realidad objetiva del mundo no puede probarse por medio
de razonamientos l6gicos, pero, al igual que Dilthey, hace des-

. cansar la evidente conviecién de esa realidad en la vivencia
inmediata, en las experiencias de la voluntad. A eso viene a
quedar reducida toda su pretensién de superar el idealismo.

Scheler finge repudiar el idealismo para mejor servirlo.

o Su posicién puede resumirse diciendo que es~‘‘realista’’ en
€l plano epistemoldgico e idcalista en el plano ontolégico. El
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concepto de categoria que expone en su obra De lo eferno en
el hombre, es buen ejemplo de lo primero, asi como el resto
de sus conclusiones lo son de lo segundo. Hablando de las
categorias se expresa con este lenguaje easi violento: “‘Tanto
el material de las sensaciones, cadtico e informe, como las
Tunciones de sintesis regular (las funciones categoriales), que
no se encuentran por ninguna parte, son puras invenciones
de Kant, condicién la una de la otra. Tas unidades fundamen-
tales que Kant aduce como ejemplos de sus categorias v otras
muchas que no aduce son propicdades de los ob jetos, que per-
tenecen a lo dado mismo: asi la sustancia y la causalidad, las
relaciones, lag fuerzas, ete.”’. .

El mismo papel considerable que Dilthey asigna a la in-
tuicién en ¢l conoeimiento histérico, se lo asigna “Scheler en
el conocimiento de los valores y, principalmente, en el cono-
cimiento religioso. En efecto, Scheler ve en la intuicién emo-
cional, afectiva, el érgano del conocimiento de los valores y el
tnico medio de conocer personalmente a Dios. ‘

Scheler reprocha a los filésofos del siglo XVIII el no
haber visto en la vida afectiva mAs que un pensamiento os-
curo. Esta concepeidn, segiin él, es radicalmente falsa: lo emo-
cional es opaco para la inteligencia ; pero es licido cuando se
dirige intencionalmente a los objetos que le son propios: los
valores cspirituales. Kl intelecto es tan ciego para los valores,
-—dice— como el oido para log colores; en cambio, el espiritu,
gracias a la intuieién emocional, capta los valores tan ré-
pida y directamente como el ajo capta los colores. Asi como
Husserl nos hablé de la intencionalidad de la conciencia, Sche-
ler llama al conoeimiento intuitivo de los valores ‘“gentir in-
tencional”’. Con esto la filosofia de los valores queda al mar-
gen del dominio del pensamiento légico, de lo inteligible, de
la razén. Aqui se esfuma ‘‘el Tealismo’’ de Scheler: los va-
lores son cosas irracionales, situadas fuera de lo inteligible,
que dependen del sentimiento puro, cuyqg nivel superior es el
amor, Scheler reedita la tesis de Pascal, ségtin la cual, el amor
es clarividente. A manera de comentarip sobre este aspecto
de la filosofia de Scheler, copiamos lag siguientes palabras
de Cuvillier: “En el dominio moral ¥ soeial, esta concepeién
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de los valores, como experiencias vividas, concluye en la idea
de que los valores morales y sociales no necesitan Justifica-
cién. Un valor no se justifica, se vive, se experimenta, todo
lo cual es bien eémodo. Como lo decia M. Wahl de la filosofia
de Jaspers, del punto de vista practico es una filosofia que
justifica exactamente todo. Asi, por una. parte, podra permi-
tirse trastornar (bousculer) algo los valores tradicionales, y
sabéis que nuestros filésofos novelistas, como Sartre, lo hacen

- a menudo y pueden darse asi a poca costa, aires de revolucio-
narios. Pero por otra parte, puesto que los valores no tiecnen
que ser justificados, se puede -también aceptar esos valores
tradicionales,. y entonces se demostrard, por ejemplo, que ol
existencialismo es un humanismo y que hay una moral exis-
tencialista. 'Y sabéis con qué profusién ha sido difundida esta
conferencia de Sartre’’, '

Los esfuerzos filoséficos de Scheler, como &l mismo lo
declara al prologar su libro De lo eterno en el hombre, tienen
por objeto ‘“‘presentar de un modo més claro cada vez ese con-
tacto inmediato del alma con Dios, contacto que San Agustin
se esforzaba por rastrear sicmpre, en la experiencia de su gran
corazdn y expresar en palabras con los medios del pensamien-
to neoplaténico™. Segan Scheler, religién y filosofia son dos
‘esferas del conocimiento humano #bsolutamente distintas, pe-
ro tangenciales. Tl punto de contacto entre ambas es la idea
de lo absoluto, la idea del principio del universo. Si el pro-

* blema de lo absoluto es encarado desde un punto de vista
cosmolégico-racional, tendremos la ciencia de la metafisica,
que es parte de la filosofia; si el mismo problema es enca-
rado desde un punto de vista ético-religioso, tendremos la
religién pura: en el primer caso el resultado a que se llega
es la idea del principio espiritual del universo, en el segundo
el resultado es la idca de un Diog personal. El instrumento de
la metafisica es el razonamiento, el de 1a religién es la intui-
eién. Con un argumento semejante al de Dilthey, Scheler afir-
ma que por el camino metafisico-racional llegamos a concebir

- un principio absoluto e impersonal del universo, pero nunca
encontramos a un Dios personal en el sentido de la religion,
pues s6lo hay un modo de conocer a una persona, méxime si

R e F a Y
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esa persona es Dios, y ese modo de conocimiento no es el dis-

cursivo, sino la viveneia e intuicién inmediatas. Todo esto le

parece muy evidente a Scheler, puesto que escribe: “Hoy, que

lag posiciones religiosas difieren mas profupdamente que nun-

ca, no hay nada admitido con mayor ungnimidad y seguridad

por todos los que se ocupan de un modo inteligente de_la

religién, que esto: que el origen de la religién en el espiritu

humano es redical y esencialmeénte distinto de la filosofia y la o
metafisica; que los fundadores de religiones, los grandes ho-
mines religiosi, han sido tipos del espiritu humano completa-
mente distintos de los metafisicos y log filésofos; y que las
grandes transformaciones histéricas a ellos debidas n¢ han
tenido lugar nunca ni en parte alguna por virtud de una
nueva metafisica, sino de un modo radicalmente distinto’’.
Sin embargo, la cosa no ¢s tan gimple como le parece a Scheler,
menos para un eatélico eomo &L Cierto que la posicion de
Scheler se remonta a San Agustin, quien tomé del neopla-
ténico Plotino la tesis del comoeimiento intuitivo de la divi-
nidad, pero no hay que olvidar que a esa tesis se ha opuesto
siempre la de Santo Tomés, la cual ha determinado durante
siglog la postura oficial de la Iglesia; seglin la tesis tomista
el conocimiento religioso de Dios es posible por medios racio-
nales. Lia prueba légica de la existencia de Dios es un dogma.
Asi se explica que muchos misticos en sentido estricto, al
proclamar el conocimiento directo de la verdad por medio de
la “‘iluminacién’’ del alma gracias a la luz divina, no obstan-
te su apego a la tradicidon agustiniana, hayan chocado con la
escoldstica y estado a punto de ser condenados por heréticos.
Actualmente este problema vuelve a surgir en el seno de la
Iglesia, reactualizado por la polémiea, fio siempre amable, en-
tre catélicos tomistas y existeneialistas catdlicos, aquéllos agru-
pados bajo las banderas de Maritain y estos reunidos en torno
a Marcel, La Iglesia para ser consecuente con su postura tra-
dicional, deberia desautorizar a los existencialistas; no lo hace
porque sabe muy bien que la éscolastica 'resulta a estas alturas
un instrumento intelectual pdéco eficaz. Tin tales condiciones,
para sacar del apuro a la Santa Sede, ‘ambas tendencias ten-
dran que hacerse mutuas concesiones (oportunamente veremos

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

EL EXISTENCIALIEMO 163

que ya se las estdn haciendo), el resultado sers, a-no dudarlo,
un compromiso entre ambos contendientes. Scheler, en cambio,
no hacia concesiones, para é1 las pruebas racionales de la exis-
tencia de Dios no sirven de base a la religién, sino, a la
inversa, se basan en la religién, puesto que s6lo causan im-
presién en los que ya son creyentes y fracasan siempre ante
aquéllos que asumen una actitud racional y eritica. La religion,
repite Scheler, es una esfera del valor completamente au-
ténoma cuya validez no es mnecesario busecar en la filosofia
0 en la metafisica, sino en si misma, en la certeza inmediata,
peculiar al conocimiento religioso-intuitivo. Rebatiendo a los
tomistas, Scheler se expresa asi: ““;Es que puede la religidn,
subjetivamente, la de rafces méas profundas entre todas las
disposiciones y potencias del espiritu humano, asentarse sobre
una base mas firme que sobre si misma, sobre su esencia?
...0uén extrafia es la desconfianza en el poder y evidencia
propios de la conciencia religiosa, que se revela en el intento
de fundar sus primeras y més evidentes afirmaciones sobre
otra cosa que el contenido esencial de los objetos de esta mis-
ma conciencia’’, ) ‘

Este filésofo del amor y de la intuicién religiosa es, por
sus ideas politicas, un precursor de los nazis. Durante la pri-
mera guerra mundial sostuvo lindezas como ésta: los valores
espirituales més altos, que son giempre nacionales, se realizan
mejor en medio de la guerra, puesto que entonces la lucha de
clases cesa en el interior de la nacién, dominada por el amor.
Pasada aquella hecatombe, lag notas predominantes del pen-
samiento de Scheler siguen siendo las ideas misticas sobre la
nacién, el anti-liberalismo y la defensa del militarismo y de
las castas. Pero, no hay que olvidarlo, la raiz de este pre-na-
zismo se hunde en el terreno filoséfico del anti-racionalismo
v del anti-intelectualismo.

XIX. J aspers.

Todos los autores que se han ocupado del existencia-
g lismo desde el punto de vista filoséfico, incluyendo al propio
Sartre, comprenden bajo tal denominacién a la filosofia de
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Karl Jaspers. Sin embargo, el propio Jaspers se resiste a ser
incluido entre log existencialistas; asi se desprende de la carta
que después de la 1iltima guerra escribié a Jean Wahl, en la
que decia: ‘“El existencialismo es la muerte de la filosofia de
la existencia. La filosofia nada puede enmscfiarnos, sélo puede
estimularnos (erwachen)’”. Lo cierto es que la filosofia de
Jaspers estdn dentro de la corriente existencialista, atin enando
no fuera mas que por la poderosa influencia gue ha ejercido
en el pensamiento existencialista de Gahriel Marcel.

Jaspers comenzd por hacer_un enfoque psicopatolégico de
Ia filosofia. Sus estudios sobre Strindberg y Van Gogh no tenian
por objeto Gnicamente mostrar los sintomfas esquizofrénicos de
esos personajes, sino més bien deseubrir cen las formas exage-
radas de lo anormal y lo insano, que es eomo ver a través de
un vidrio de aumento, los méviles e impulsos méas profundos
de Ia conducta hwmana normal. Asi como ciertos animales que
carecen de esqueleto necesitan protegerse bajo una caparazdn,
asi también los hombres hecesitan protegerse bajo su punto
de vista sobre el mundo (Weltanschaupg), que viene a ser
una especie de caparazén ideolégico. A Jaspers no le interesa
saber si tales puntos de vista son verdaderos o falsos: Hera-
clito, Sécrates, Kant y Nietzsche, nos dice, eran demoniacos,
no porque haya similitud entre los puntos de vista de ellos
sino porque se adaptan al mismo tipo psicoanalitico. Como
es natural, este método de investigacién conduce directamen-
te al escepticismo.

Més tarde, Jaspers conereta sus investigaciones en el an-
lisis de la existencia tal como se¢ da en nuestra época. SBegin
él, el hombre moderno se encuentra ante una absurda situa-
¢i6n histériea creada por el furor anti-cultural de la téenica
y por la aparicién de la ““masa’’, de lo colectivo, eomo criterio
de valor. La técnica y la valoracién social son dos criaturas
de la razén que amenazan destruir la personalidad individual ;
frente a ellas el hombre consciente se encuentra en la paté-
tica necesidad de escogerse libremente. En este conflicto entre
la personalidad y las fuerzas gue le son hostiles de la técnica
y de la masa, radica el drama de nuestro tiempo.

-
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En su Filosofia, Jaspers define la existencia como ‘‘el
ser que no es, sino que puede ser y debe ser’, Lo que equi-
vale a decir que es un acto libre por el cual el hombre
elige constante y necesariamente su personalidad. La existen-
cia no es un ‘‘existente’’, sino una posibilidad, situada afin
mas ach de todas sus posibles manifestaciones objetivag. La
aprchensién intelectual de la existencia resulta, por definicién,
imposible, pues tal aprehensién requiere una objetividad, la
cual destruiria el cardcter cxistencial del existir. Asi se expli-
ca que Jaspers, mis existencialista que los existencialistas,
afirme que ‘‘el existeneialismo es la muerte de la filosofia de
la existencia’’. La existencia os inefable. EI andlisis de la
existencia no es para Jaspers el punto de partida obligado
para una investigacién- metafisica del ser, sino un medio que
permite a quienes tratan de escoger una existencia auténtica,
romper el caparazén de las objetividades que la recubren vy,
sobrepasando toda ‘‘distraccién’’, interiorizarse en si mismos.
Se comprende que Marcel haya llegado al fideismo partiendo
de la filosofia de Jaspers, pues el interiorizarse en si mismo
equivale a buscar deliberadamente el éxtasis (salir de sf mis-
mo interiorizdndose en el propio yo) que condujo a los gran-
des misticoy cristianos, como San Agustin. a hacer afirmacio-
nes tales como las que siguen: Dios es més intimo al alma
que el alma misma... a Dios se lo encuentra en lo més pro-
fundo del yo, in summitate animae, tnterior intimo meo. .

Armando Cuvillier dice que hay en la filosofia de Jaspers
““una paradoja perturbadora. Parte del ser en situacidnm, es
decir, del ser individual, del ser finico —porque toda situa-
cién es Unica—, nunca semejante a otro, del ser aislado en
la soledad angustiosa de su existencia; y por otra parte ter-
mina en una filosoffa de la comunidn, de la rclacién con otro,
porque dice él, la condicidn para ser uno mismo, es la de
obligarse en lm objetividad de la sociedad’’. Refiriéndose a
este aspecto paradojal de la filosofia de Jaspers decia Mauri-
cio Boucher, ya en 1934: ‘‘se cncuentra en aquél la misma
paradoja que en la filosofia hitleriana: la vecindad de dos
nociones que aparecen cxactamente contradictorias y que no

e
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obstante tratan de apeyarse la una en la otra, la de la per- =
sonalidad y la de la sumisién”’.

XX. Heidegger.

Martin Heidegger refine por primera vez las dos eo-
rrientes pre-cxistencialistas que hasta entonces se habian ve-
nido desenvolviendo paralelamente en la filosofia burguesa:
por una parte, al igual que Kierkegaard, pone a la angustia
en el centro de la especulacién filoséfica; por otra, valiéndo-
se del métode fenomenolégico, reactualiza y hace ‘‘interesan-

tes”’ log viejos temas metafisicos que sc habian vuelto aridos
por culpa del escolasticismo universitario. Con razén ha dicho
Henri Lefebvre: ‘‘Heldegger trata de resolver problemas es-
peculativos tradicionales, definir la eonciencia, el mundo, la
totalidad. Al mismo tiempo, coloca en el eentro de la doctrina,
deliberadamente, temas inmediatos, de resonancia literaria: la
angustia, la aventura’’. JuliAn Marias en su Historia de la
filosofta destaca que si bien es cierto que IHeidegger se halla
muy estrechamente vinculado con Husserl y con Scheler, ‘‘por
otra parte se enlaza con la mag rigurosa tradicién metafisica
y concretamente con Avristételes’’. Heidegger se encontraba
mejor situado que nadie para operar la conjuncién de tenden-
cias que ya hemos seflalado: lector atento de Kierkegaard, tuvo
la suerte de escuchar en Friburgo las lecciones de Rickert,
neokantiano, y de Husserl, fenomendlogo, De Kierkegaard he-
reda el agudo complejo de intraversién, de Rickert la idesa de
. que la personalidad, por su misma naturaleza, es un ente
anti-racional e irracional y de Husserl hereda la tendencia a
deseribir en vez de explicar o definir. Husserl se propuso
restaurar el viejo racionalismo metafisico, pero, en manos de
su diseipulo Meidegger, esta misma idea se transformé en su
contrario: el irracionalismo descarado. ;Ironias de la dialée-
tica objetival :
En Heidegger aparecen reunidos por primera vez todos
los temas del existencialismo: el tema central de la angustia;
el hombre arrojado y perdido en el mundo; la posibilidad de
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elegir librcmente entre una existencia auténtica y una inau-
téntica; la opeién entre el ser y la nada; la nada como soporte
de la existencia; la muerte como parte esencial de la estruc-
tura del ser humano; la caida o tendencia natural del hombre
hacia lo malo, hacia el vieio, hacia la dispersién del yo en la
banalidad; el sentimiento de culpabilidad; y, finalmente, la
temporalidad.

La filosofia de Heidegger, pretende ser, a la vez, un co-
nocimiento ‘‘éntico’ y un conocimiento ‘‘ontolégico’’, un co-
nocimiento del existente individual, de lo ‘‘que somos cada
uno de nosotros”” y un conocimiento del ser en general. La
relacién entrc ambos géneros de conocimientos no aparece,
sin embargo, muy clara, pues por una parte Heidegger afirma
que el ser de cada existente no puede ser comprendido si antes
1no hemos dilucidado lo que es el ser en general y por otra
parte dice: ‘‘La analitica del Dasein (el yo individual) debe
preparar la problemética fundamental de la ontologia, la pre-
gunta sobre el sentido del ser en general’’. Hay aqui un eircu-
Yo vicioso. Una cosa parece clara: que el mundo —la totalidad—
escapa al conocimiento racional del hombre, el cual sélo puede
acercarse al descubrimiento de ese mundo por medio de la
‘“tonalidad afectiva’’ o sea, por medio de la emocién, lo irra-
cional v el contacto inmediato. La mayor parte de la obra de
Heidegger estd dedicada al analisis del yo individual, existen-
te, y no al problema del ser en general. Sobre este ltimo pun-
to sus conclusiones no pueden ser més ambiguas, llegando,
ineluso, a afirmar que el ser es la nada. In su Carta sobre el
humanismo, publicada en la revista Realidad (Bs. Aires 1948),
dice: ““Jl ser — eso no es Dios, ni es fundamento del mundo.
Tl ser cs més amplio, lejano que todo ente’’. Los admiradores
de Heidegger, que comparan a su macstro con Platén, todavia
estan esperando que les diga en qué consiste el ser, pero el
“pitoniso’’ de Friburgo no muestra prisa por Tevelar el
enigma,

Heidegger, como hemos visto, habla de la ““analitica del
Dasein’’; en rigor no se¢ trata de un ‘‘anélisis’ sino de una
deseripeién de conciencia al modo fenomenoldgico. Heidegger
nos muestra los elementos més intimos del yo tal como a él
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se le revelan, pero no lo hace por deduccién o demostracién
apoyada en principios anteriores, ni por la induccién légica,
simplemente describe los resultados obtenidos por su intui-
cién esencial después de haber aplicado este érgano maravi-
Ivoso al yo existente. Recordemos que IHusserl pretendia ha-
ber superado el dualismo sujeto-objeto; Heidegger, no obstan-
te de valerse de la reduccién fenomenolégica, cava un abismo
mas hondo entre el sujeto y el objeto, puesto que para él,
el objeto ‘‘existe’” como cosa absolutamente encerrada en sf
misma, dentro de limites precisos, brutalmente opuesta al su-
Jeto. En el aspecto puramente metodolégico, esta es quizd la
finiea diferencia apreciable entre Husserl y Heidegger. No
podemos detenernos aqui a explicar la forma en que el mate-
rialismo dialéetico resuelve la contradiceién entre el sujeto
y cl objeto, lo haremos oportunamente, por ¢l momento deje-
mos anotada la siguiente observacién gque hace Shirckov en
su Tratado sistemdtico de filosofta: ‘‘Séloe partiende de la
practica material social, como base de la teoria del saber, pu-
dieron Marx, Kngels y Lenin resolver el problema de la re-
lacién del sujeto y objeto ; descubrir el cardcter histérico, evo-
Intivo de esa relacién”’,

: La existencia es, para Heidegger, objeto y causa de la
filosofia. Objeto porque a ella le dedica su obra, causa porque
afirma: ““Por el mero hecho de existir el hombre, acontece el
filosofar’’. La existencia es, -en primer término, puerta de
acceso a la ontologia. Heidegger enfatiza su posicién al decir:
‘“Ninguna pregunta metafisica puede formularse sin que el
que la formula —en su calidad de tal— no osté comprendido
también en la pregunta; es decir, cogido en esa pregunta’’, Tia
reduccién. fenomenolégica de la existencia debe ser el punto
de partida para la investigacién ontolégica o, para decirlo
en los términos propuestos por José Gaos en su traduccin de
Ser y tiempo, la analitica existenciaria —de caracter 6ntico—
debe ser la base de la investigacién existencial —de caracter
ontolégico—. Esto es asi porque la existencia no es una cosa
va hecha, definitivamente dada, sino algo que se est4 haciendo
constantemente, algo que deviene. La existencia no es algo que
es sino algo que est4 siendo. Este ser a medio hacerse, carac-
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teristica exclusiva de la existencia, scglin Heidegger, es pues~
tc de relieve por medio de la siguiente férmula: ‘‘la 6ntica
exeepeionalidad del Dasein reside en que es ontolégico’. Lias
relaciones entre la existencia individual y el ser en general,
son deseritas por Heidegger con las siguientes palabras: ““El
ser mismo, con el cual puede habérselas y se las ha siempre
de alguna manera habido el Dasein, lo llamamos Existenz. Y
porque la Wesensbestimmund, la definicién de la esencia de
este ente no puede llevarse a cabo indicando un qué determi-
nado, sino que su esencia reside en que no puede menos de ser
siempre su ser como ser suyo, se ha elegido para designar
este ente el término Dasein, que es un término que expresa
puramente cl ser’’. Anotemos, de paso, dos reflexiones sobre
este tema. Primera; los juegos de palabras a que recurren los
existencialistas para expresar la elemental verdad de que la
existencia es un proceso evolutivo se debe, en parte, a las
limitaciones de la 16giea formal, 16gica que presupone un mun-
do estatico, y, consecuentemente, a la falfa de una légica dia-
léctica. Segunda: la importancia que Heidegger y sus parti-
darios atribuyen al ‘‘deseubrimiento’” de que la existencia

_eg un proceso evolutivo, se debe a su deliberada ignorancia
del materialismo dialéetico. No hay tal ‘‘excepecionalidad’” de
la existencia ; en todo proceso evolutivo (y en el universo nada
permandee estitico) podemos distinguir siempre algo que nace
y algo que perece ; todo proceso es, en rigor, algo a medio ha-
cerse. Nada de esto ignora el materialismo dialéctico; para -
démostrarlo con algn abundamiento citaremos tres textos ca-
tegdricos.

“Moda la naturaleza —dice Engels—, desde sus par-
ticulas mAs mindsculas hasta sus cuerpos més gigantescos,
desde el grano de arena hasta el sol, desde el protozoo
hasta el hombre, sc halla en estado perenne de nacimiento
y muerte, en flujo constante, en movimiento y cambio in-
cesante’’. ’

Lenin escribe:

“Por oposicién a la metafisica, la dialéctica no con-
sidera la naturaleza como algo quieto e inmévil, estaneado
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e inmutable, sino eomo algo sujeto a perenne movimiento
¥ a cambio constante, como algo que se renueva, y se des-
arrolla incesantemente, y donde hay siempre algo que na-
ce y se desarrolla y algo que muere y caduca.

Por eso, el método dialéctico exige que los fenémenos
se examinen no s6lo desde el punto de vista de sus relacio-
nes mutuas y de su mutuo condicionamiento, sino también
desde el punto de vista de su movimiento, de sus cambios
¥y de su desarrollo, desde el punto de vista de su nacimien-
to y de su muerte’’,

Stalin afirmag: -

‘“El método dialéctico dice que la vida debe ser con-
cebida tal como precisamente existe en la realidad. La vi-
da se halla en un movimiento perpetuo ; POT consiguiente,
nuestro deber es concebirla en si movimiento, en su des-
truceibn y creacién. Hacia dénde camina la vida, qué es
lo que muere y qué es lo que nacc en la vida, qué es lo
que se estqd destruyendo y qué es lo que se estd creando:
he aqui los problemas que en primer lugar deben inte-
resarnos’’, ' ’

Como Descartes, como Husserl, como tantos otros, Heide-
gger toma como punto de partida de su filosofia la eviden-
cia inmediata del yo. El filésofo belga Alphonse de Waehlens,
en su obra La filosofia de Martin Heidegger, éseribe: ““Bajo
todas las deformaciones del problema epistemolégico, late la
confesién luminosa de la realidad primitiva e irreductible del
ser en el mundo’. (Edies. del Consejo Superior de Investi-
gaciones Cientificas, Madrid. 1945. Pag. 138). Hemos sefiala-
do que uno de los errores de Husserl consisti en no haber
tenido en cuenta las relaciones de la coneiencia con sus con-
diciones de existencia; Heidegger se da cuenta de que 1o
-es posible captar al yo aislado de todo contenido e intentando
superar aquella falla ‘de la fenomenologfa, al mismo tiempo
que el racionalismo cartesiano y el voluntarismo de Scheler,
parte, no del yo aislado, sino del yo como ser que estd en el
nmundo. Asi dice en Ser y tiempo: ““El Dasein se reconoce a si
mismo en toda afirmacién del yo como ser-en-el-mundo’’. El =
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dato primero que nos suministra la existencia humana es este
ser en el mundo. Pareceria que Heidcgger va a hablarnos
inmediatamente de la importancia de la accién del hombre
sobre el mundo, de la reciproca influencia que el uno cjerce
sobre ¢l otro, de la manera en que €l hombre transforma al
mundo y el mundo contribuye a la transformacién del hombre.
No es asi: la palabra ‘“mundo’’ se ecarga inmediatamente de
un obscuro sentido metafisico en que naufraga la accién. La
solucién racional que vineula la conciencia con la actividad del
ser consciente, queda una vez més eliminada. Llamamos mun-
do, dice Heidegger, a “‘eso hacia lo cual la realidad humana
traseiende”’. Bn apariencia, la filosofia heideggariana resuel-
ve la contradiceién entre el yo y la realidad exterior, puesto
que la frase ser-cn-cl-mundo intenta hacernos ecreer que el
mundo es uno de los elementos que entran en la estructura
misma del yo. En realidad, no es el mundo sino la trascenden-
¢ia hacia el mundo (puro elemento metafisico) lo que entra
en la estructura del yo. Il propio Heidegger lo dice: la ‘‘tras-
condencia designa la esencia del sujeto, es la estructura fun-
damental de la subjetividad’’. Resulta ahora que la trascen-
Gencia misma es el ser-en-el-mundo, El ser-en-el-mundo heide-
gariano es en realidad una pobre caricatura verbal del con-
cepto de “‘condiciones de vida material de la sociedad’’, for-
mulado por el materialismo histérico. En el concepto dialéetico
entra, ante todo, ¢l medio geogrifico, entra asimismo el hombre,
la poblacién, la sociedad, pero como factor cardinal, entra ‘el
modo de obtencién de los medios de vida necesarios parala
existencia del.hombre, ¢l modo de produccién de los bienes
- materiales: del alimento, del vestido, del calzado, de la vivien-
da, del combustible, de los instrumentos de produecién, ete.,
necesarios para que la sociedad pueda vivir y desarrollarse’’.
(Después veremos que la caricaturizacién de los ricos con-
ceptos del materialismo dialéetico, no es en Heidegger una

N - ocupacién desprovista de ‘‘intencionalidad’’).

Hay, segfin Heidegger, dos maneras de estar en el mun-
do, la una es.la ezistencia tnauténtica, la otra es la existencin
euténtice. Tl concepto de existencia inauténtica es de indis-

o cutible estirpe Kierkegaardiana. En efecto, el pensador danés
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dice que el hombre preocupado por las cosas materiales puede
ser feliz, pero no es un ser auténtico, ‘“‘cn lugar de un yo, no
deviene mas que una eifra, otro ser humano mas, una repe-
ticién més de un eterno eero”.” Desde otro punto de vista,
le conciencia banal o inauténtica de Heidegger es la misma
coneieneia ‘‘ingenua’ de Husserl, pues ambas se caracteri-
zan por el hecho de que consideran al objeto como una cosa
exterior al sujeto, lo cual obliga a la conciencia a pegarse
al objeto, a perderse entre los objetos, a smmergirse entre las
cosas. La conciencia inauténtica del hombre anda tan perdida
entre las cosas, entre lo a-manual (entre lo que ests a mano),
que se olvida completamente de si misma. A este destefiido
concepto de lo a-manual ha venido a quedar reducido el rico
contenido de los ‘‘instrumentog de produeeién’’, que han per-
mitido la transformacién de la bestia en ser humano. Otra ca-
racteristica de la existeneia inauténtica, a mas de la pérdida
entre las cosas y el olvido de sf, es aquella que consiste en
convertir al hombre en uno de tantos, en hombre del montén,
er ser infercambiable por otro existente inauténtico. Segtin
Heidegger esta gituacién ha sido recogida por el lenguaje po-
pular en el Man o en el on, cuyo equivalente castellano es el
uno, cuando decimos, por ejemplo: con dinero uno puede via-
jar, uno puede divertirse, wno puede hacer lo que le dé la
gana. En resumen, existencia inauténtica es la del hombre
cuya concicneia banal efectiia en la vida cotidiana su afirma-
cibn existencial, sin haber operado la recuperacién de si por
medio de la reduccién fenomenolégica. '
Heidegger se pregunta si la conciencia tntra-mundang del
Lhombre inauténtico puede ser una conciencia de si mismo y si
puede eon ella tomar conciencia  del mundo. A la primera
cuesti6n contesta que no. He aqui sintetizado su razonamien-
to: si, como dice Husserl, la conciencia es siempre ‘‘eoncien-
cia de algo”’, resulta que la conciencia s6lo es “‘en si’’) sélo es
ella misma, cuando va hacia ese ‘“‘algo”’, euando busea lo
““otro”’, lo que no es ella misma. Ia concitneia es, para de-
cirlo en la dialéctica mutilada de los existencialistas, una pre-
sencia-ausencia; no es ‘‘algo’’, sino precisamentelo contrario
de ‘‘algo”, puesto que existe necesariamente como conciencia
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siempre arrojado y caido en el mundo de sus preocupaciones,
esté ya siempre esclavizado al Man, al impersonalismo grega-
rio. De hecho el descubrimiento de la opeidn  posible no se
hace sino por la reaceién contra la prosecucién y continuacién
i de la caida, la cual sc manifiesta siempre como algo que ya
ha sido elegido, o como ejerciéndose de hecho’.

En virtud de la dercliccién, el hombre se siente como
abandonado entre las eosas, como un objeto arrojado en el
mundo, en lucha desigual de sus solas fuerzas con las eireuns-
tancias que lo rodean, las cuales sc escapan al dominio del
hombre. Heidegger emplea ¢l mismo término dereliceion, que
los jurisconsultos romanos usaban para designar ¢l acto juri-
dico en virtud del cual una persona se desprende voluntaria-
mente de un objeto que ha estado hasta entonces en su pa-
trimonio y lo abandona sin importarle més que dicho objeto
siga abandonado o que sca recogido por otra persona. Kjecuta,
por ejemplo, ‘este acto juridico el que abandona la colilla de
un cigarrillo. Si después un vagabundo puede apropiarse de
esa colilla para fumarla, es precisamente porque en virtud de
la dereliceifn ha salido del patrimonio de la primera persona
y buede entrar en el patrimonio del vagabundo sin que medie
donacién. Ahora bien, si el hombre se cneuentra derelicto en
el mundo cs porque ha sido abandonado por alguien..., y
aqui estamos en presencia de la raiz fideista de la filosofia.
heideggariana. :

ot e e BT g MR 5 e

AR i ' raL s
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La conciencia de la dercliccién produce el sentimiento de

. ipseguridad, que, a su vez, se ve acentuado por la obligacién

‘ que tiene el hombre de clegir constantemente entre posibilida-
. des miltiples. Pero todas estas posibilidades, en sus variadas
formas, estdn orientadas en dos Gnicos sentidos: uno conduce

a la existencia inauténtica, a la pérdida definitiva del YO en
las banalidades del mundo, en dltimo término a la nada; otro

- conduce a la existencia auténtica, a la realizacién del ser
verdadero del yo, a la vida en y por la angustia. El dilema
es: ser o nada. Para aclarar este punto permitasenos citar a
Lefebvre: ‘Ll ser y la nada son separados por el existencia-
lismo heideggeriano, y atribuidos a dos trascendencias: 1o exis-
tente (la cosa, el objeto) y la existencia (el sujeto, la con-

5, .
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Ay i iy

e g

B

Declassified in Part - Sanitized Copy Approvéd for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part.- Sanitized Copy Apbroved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

178 Juro Favsto FERNANDEZ

ciencia). Una vez separados por la descripcién son arbitra-
riamente reunidos, mezelados, confundidos. La conciencia (lo
negativo) se define como conciencia de lo otro (lo positivo,
el ser). Esta manera de separar los elementos de la dialéctica,
para luego confundirlos, es siempre una caricatura del estudio
dialéctico de la unidad de los contrarios. De ese modo la nada
aparece como un abismo metafisico. En lugar de determinarse
eomo relativa al ser en el devenir, la nada es concebida como
un absoluto captado asi en la angustia’’. Podria intentarse
una explicacién dialéctico-materialista del sentimiento de an-
gustia que tiene por fondo la- inscguridad, tan frecuente en
los idedlogos de la burguesia en la etapa del imperialismo que
hasta han llegado a divinizarlo, en la siguiente forma esque- |
matica: la inseguridad motivada por la certidumbre del pré-
ximo derrumbamiento total del régimen eapitalista, definiti-
vamente abatido ya en la Unién Soviética, en gran parte de
China y en los paises europeos de la demoecracia popular; sobre
ese estado de predisposicién surge la angustia al eomprobar
el ideblogo burgués que las fuerzas sociales (crisis, guerras,
desocupacion, hambre y miseria) escapan al control de los hom-
bres en el mundo ecapitalista. Las explicaciones de carécter
religioso surgicron cuando se traté de calmar el desasosiego $
del hombre produeido por ¢l temor a las poderosas fuerzas de

la naturaleza; hoy esas fuerzas han sido, en gran medida,

sometidas por ¢l hombre, pero otras fuerzas han venido a ocu-

par el primer plano ¢n la preocupacién humana, las fuerzas

sociales gue, paradojalmente, cada dia escapan més al control

y dominio de los dirigentes eapitalistas. En tales circunstan-

cias, se hace necesario reactualizar las concepciones misticas
encubriéndolas con un manto sendo-filoséfico y seudo-cienti-

fico, en el que las misteriosas férmulas de los sacerdotes egip-

cios son sustituidas por el oscuro lenguaje técnico de la filo-

sofia existencialista,

AL,

La libertad esencial del hombre radica, segin Heidegger,
en la posibilidad de opcién entre el ser y la nada. ““Sin la
manifestacién primordial de la nada, diee, no hay existencia
auténoma, no hay libertad’’. El estar situado frente a la nada
permite al hombre sentir con méis fuerza su propia realidad
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-trastornadoras del orden feudal, han surgido en las ciudades- e
estado del Norte de ITtalia, Savonarola predica la mutilacién
como medio de aleanzar la existencis, auténtica. No tiene nada
de extrafio, vor consiguiente, que en el perfodo comprendido
entre las dos guerras mundiales, cuando la crisis general del
capitalismo cra ya evidente en el plano econémico, en el pla-
no politico y en el plano ideolégico, ITeidegger reactualice el
misticismo., Tstos ejemplos sirven solamente para llamar la
atencién sobre un hecho: la relacién de las doetrinas misticas
con las épocas de profunda crisis social; no pretenden ser una
explicacién dialéctico-materialista de ese fenémeno ideolégico
en si, la forma en que la estructura ceconémica determing la
superestructura ideolégica y la forma en que ésta, a su vez,
reactiia sobre aquélla, es un hecho demasiado complejo para
pretender explicarlo por medio de unos cuantos ejemplos
citados al paso. .
Tres son, segiin Heidegger, los datos capitales o elemen-
tos do la angustia: la dereliccidn o sea la sensacién de estar
. abandonado en el mundo; la posibilidad o sea la necesidad de
optar constantemente entre la nada y el ser; y, por tltimo,
la caida o sea la conciencia de culpabilidad. La angustia, ‘‘un
sentimiento de la situacién original’’, revela la estructura
del Dasein (cxistencia individual), segiin A. de Wachlens, en
la siguiente forma: ‘‘1) El Dasein se manifiesta a si mismo
como una existencia ye arrojada y abandonada en el mundo,
dereliccidn ante la cual el Dasein experimenta Jla angustia.
2) En segundo lugar esta misma existencia so manifiesta como i
obligada a elegir entre dos posibilidades fundamentales: o
asumir un destino personal (cuya naturaleza ests todavia por
precisar), o bien oeultarse esta posibilidad abandondndose al
mundo inmediato. La angustia nos revela el ser-en-el-mundo,
-ante todo ecomo un poder-ser, un In-der-weli-sein-kénnen. 3)
Finalmente, y esto ya no nos lo da directamente la angustia,
sino que fluye de su poea frecuencia v del empefio encarni-. =
zado del yo gregario, ¢l Man, por ahogarla, hay en el Dascin,
arrojado al mundo y forzado a tomar una, opeién decisiva, una
tendeneia casi incoercible a optar en el sentido de la_repulsa
de si mismo. . Tal como existe de ordinario, el Dasein, esti ya
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al yo, la angusia ‘(sevele la dvictencigen su perfecto ena-

jenamiento hasta entonces ‘irelggq; lo re¥®la como ;0 r?gt;cal-
mente otro, frente a la nada’’ (El paralogismo $§ vetlaro,
lo que no_ge ye muy claro es o que Heldegger quiere decir).
+%F1 honibre que antes estaba como _perdldo en el muI_l_do-, gracias
T a Ta stipustia se encuentra a si mismo: efp es la emstencw: at-
téntica. La filosofia de Heidegger tiene un 1nr}ega'f_5ile caracter
mistico; en clla Vlyggg@»s@jﬁ:g}gggpfeja inijmas ni menos, la
. misma furfeidrd oue Ta " iluminacién interior’’ ha desemper__lado
“hasta aqui en el misticismo de todas lag épocas: proporeiona
un conocimiento superior al de la razbén, pone en eontacto di-
reeto con la esencia dltima del universo ¥ es el camino hacia
la existencia verdadera. Tales manifestaciones de misticismo
agudo constituyen el reflejo ideoldgico de épocas que se ca-
racterizan por bruseos virajes- histéricos, en los cuales la ra-
z6n, sometida a los chnones de la légica formal, se declara
incapaz de explicar los nuevos hechos sociales y el individuo,
angustiade por no poder dominar las fuerzas econémicas y
politicas, se refugia en el interior de si mismo, buseando en
la intuicién verdades pretendidamente superiores a lag de la
razén. En la segunda mitad del siglo IIT de nuestra era, cuan-
do el mundo helénico sometido a 1a dominacién romana perdié
toda esperanza de resurgir, aparecen en Grecia una serie de
doctrinas misticas y teoséficas, cuyo representante mais desta-
cado es el neoplaténico Plotino, segtin el cual Ia recta conducta
humana debe renunciar a Jlodas las atracciones corporales a
fin de volver al mundo suprasensible, contemplar 13 divini-
dad y unirse a ella. A fines del siglo IV y principios del v,
cuando se acentfia la descomposicién del orden social creado
por el Imperio Romano, San Agustin (354-430), que presen-~
cié, en 410, la caidy ¥ el saqueo de Roma por las hordas vi-
sigodas de Alarico, predica el ascetismg v reelabora los temas
misticos de Plotino, A fines de Ia Edad Media, cuando el.ré-
gimen feudal comienza a resquchrajarse por todos lados, sur-
gen por doquier misticos que pretenden suplantar el eonoci-
miento légico por la iluminacién del alma; cuando ya las
primeras formas capitalistas de produccién y de cambio, e
incluso las primeras manifestaciones politicag de la burguesia,
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sumida entre los hechos, perdida entre los objetos, confundi-
da con los otros existentes; otra, porque afin en el supuesto
de que la conciencia llegara a ser, por actos sucesivos, con-
ciencia de todos los objetos que hay en el universo, ello cons-
tituiria una suma y no una totalidad (ya ITusserl sefialé que
la totalidad trasciende a la suma). De alli que uno trate ind-
tilmente de conocer al mundo; el mundo, la totalidad, esca-
pard siempre al conocimiento, Sélo podremos descubrir (seria
impropio decir conocer) esa totalidad que es el mundo, me-
diante la tonalidad afectiva, mediante una relacién directa
establecida gracias a la emocién, a la afectividad, gracias,
sobre todo, a esa particular forma de emocién que es la an-
gustia, la cual recibe el exorbitante privilegio de mostrarnos
la vida auténtica, revelarnos la totalidad y sostener el univer-
80. La angustia desempefia en la filsofia de Heidegger el
mismo papel que la conciencia trascendental desempefiaba en
la de Husserl, ambas reducen el mundo a un fenémeno de
conciencia, pero esta reduccién conserva en la fenomenologia
husserliana un resto de racionalidad formal, en cambio, en la
concepeién heideggeriana esa apariencia de racionalidad des-
aparece por completo: por la angustia el mundo se nos revels
como totalidad, en un instante inefable que lo desborda, lo
supera y lo reconoce como tal; pero la angustia no es mas que
lo irracional absoluto, puesto que su raiz més profunda pro-
viene de la imposibilidad de eonocer racionalmente al mundo.
Subjetivismo por una parte, irracionalismo por la otra. ;La
tilosofia burguesa de la etapa imperialista se ha quitado, por
fin, la careta!

El hombre inauténtico suele encontrarse feliz perdido en-
tre las cosas; el uno llega, ecuando més, a la preocupacion,
al fastidio, pero el hombre auténtico, ‘‘angustiandose en su
situacién de abandono’’, se pregunta desesperado: ;qué es
el ser, qué soy yo? El que pregunta esta angustiado, pero la
propia pregunta lleva la respuesta: es la irrupeién de la nada
en lo existente, en forma de angustia. En cuanto al ger, a la
totalidad, la pregunta. ests contestada porque para captar un
todo hay que superarlo, ahora bien, lo tnico que supera a
todo es la nada y en Ia angustia ‘‘la nada nadea’’. En cuanto
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de ““algo’’, que es lo ‘““otro’’ con respecto a ella. Sartre usara
y abusara de cstg,tema en El ser y la nada. Este planteamien-
to implica una grosera deformacién de la dialéetica, por tres
motivos, cuando menos: primero, porque no proporciona una
sintesis, una superacién de los contrarios, sino que se conten-
ta con sefialar su inevitable oposicién ; segundo, porque concibe
1a coneciencia en forma estitica y parcial en el momento de
captar el objeto, cuando muy bien sabemos que la sintesis dia-
léctica s6lo es posible econcibiendo las cosas como proeeso, es
decir, en movimiento; y, tercero, porque escamotea la indivi-
dualidad concreta que en la realidad se traduce siempre en
aceibn y en poder sobre el objeto. Qué pobre aparece este
esquema de la coneciencia al lado de los conceptos del mate-
rialismo dialéctico!

“T] conocimiento —eseribe Lenin— es una eterna e
infinita aproximacién del raciocinio al objeto. ISl reflejo
de la naturaleza en el pensamiento del hombre hay que
comprenderlo no como wmuerto, no como abstracto, no
tnmévil, no sin contradicciones, sino en un eterno proce-
so de movimiento, de surgimiento de contradicciones y
de sus soluciones”’,

En otra parte eseribe:

““Al principio; impresiones, como en un relAmpago;
después: se distingue algo; luego, se desarrollan ideas de
cualidad (que conducen a una defmicidn de una cosa o
fenémeno) y subsecuentemente, ideas de cantidad. Méas
tarde, el estudio y la reflexién dirigen el pensamiento a
cuestiones de identidad y diferencia-base-esencia. Todos
estos momentos o pasos del conocimicnto, estan dirigidos
del sujeto al objeto, se comprueban por la préctica y pro-
ceden por medio de esta verificacién hacia la verdad’’.

A la pregunta de si puede la conciencia ¢‘intra-mundana’
captar el mundo, Heidegger contesta también negativamente;
por dos razones principales: una, porque el mundo es una
totalidad, en la que forzosamente debe estar incluido el yo ¥y
este yo no puede ser captado por una conciencia que csté
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existencial: sentir la amenaza constante de la nada es una
riecesidad para la autenticidad de la existencia. Heidegger ex-
pone asi este pensamiento en ;Qué es metafisica?: ““En esa
clara noche que es la nada de la angustia es donde surge la
originaria patencia del ente como tal ente: que es ente y nmo
nada. Pero este y no nada que afiadimos a nuestra alocucién
no es, empero, una aclaracién subsiguiente, sino lo que previe-
mente posibilila la patencia del ente en general. Lia esencia
de esta nada originariamente anonadante es: que lleva al exis-
tir, por vez primera, ante el ente en cuanto tal.

Solamente a base de la originaria patencia de la nada
-puede la existencia del hombre llegar al ente y entrar en él
Por cuanto que la existencia dice por esencia relacién al ente,
al ente que no es ella y al que cs ella misma, procede ya siem-
pre, como tal existencia, de la patente nada. ,

Existir (ex-sistir) significa: estar sosteniéndose dentro de
la nada.

Sostenidndose dentro de la nada, la existencia estd siem-
pre allende el cnte en total’’. .

Heidegger parece decir: yo afirmo que sélo es posible

. para el hombre aquello que es posible para mi, es decir, en
y wor la angustia de la existencia despojada de todo, concien-
cia de la nade. .. Profunda razén hay en la siguiente afirma-

© cién implicita de A. de Waehlens: ‘‘Kierkegaard es el repre-
sentante de un nihilismo atin lleno de ilusiones; Nietzsche el
de un nihilismo consciente de si, pero que se esfuerza por
supcrarse; jno serd IIeidegger el heraldo de un nihilismo
mayor, de un nihilismo que se¢ busca y se quierc?’’. Basta
leer a Heidegger para encontrar la respuesta afirmativa a la
pregunta de Waehlens: ‘‘Lia ausencia de la nada consiste en
lo siguiente: conducir el hecho de la existencia ante lo exis-
tente... Existir equivale a lo siguiente: mantenerse en la
nada. Manteniéndose en la nada, la existencia emerge por
enc'ma de lo existente en su totalidad...?”’.

Al elegir dia a dia, hora a hora, minuto a minuto, entre
¢l ser y la nada, el hombre, libremente, se hace existir y hace
existir ante sf al mundo como totalidad: La existencia esté
incesantemente comprometida en el juego de esta aventura

———
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total. La realidad humana se proyecta constantemente fuera
de si no solamente hacia el objeto, sino también hacia lo po-
sible. Tener un porvenir posible es realizarse. Lia existencia
estd totalmente en proyeccién hacia lo otro y hacia lo posible,
en continuo arrancamiento de si misma y de las cosas (ex-sis-
tir, es estar fuera), en la aventura y en el riesgo constantes,
condenada a intentar ser ‘‘otro’’ que ella. En el seno infinito
de lag posibilidades, la muerte es lo posible absoluto, dentro
de lo cual y por lo cual todo es posible. Al mismo tiempo, la
muerte es lo posible-imposible puesto que nadie realiza su pro-
pia muerte, cuando més, cada uno puede lograr su muerte. La
muerte no s6lo termina la existencia, sino también la deter-
mina: por la muerte de un hombre los atros saben, por fin, lo
que él es; es lo que fué. Estamos aqui en presencia del venero
més fecundo para los dramag existencialistas y en presencia de
la raiz metafisica del subjetivismo histérico existencialista. El
hombre auténtico anticipa constantemente su muerte, la acep-
ta como condicién absoluta de la libertad, pues reconoce en
ella su obra suprema, el acto que lo realizari definitivamente.
La muerte pone al hombre en presencia de si mismo, de alli
que otro de los elementos constitutivos de la existencia sea
¢l ser-para-la-muerte. Lia muerte es una parte esencial de la
estructura del ser humano. Ii.a muerte es la méas patética ame-
naza de la continua acechanza de la nada. La muerte es la
més perfecta expresién de la nada en nuestro ser. La muerte,
como necesidad ineludible que es, est4 ingluida en el ser-en-el-
mundo. Ser-para-la-muerte no significa un mal para el hombre,
ni siquiera una limitacién, puesto que es la condicién nece-
saria para la integracién total y definitiva de su existencia.

Holanda fué, segiin ¢l decir de Marx, ‘‘un pais capitalis-
ta. modelo del siglo XVII. Alli y en esa época, un filésofo
materialista, Spinoza, escribi6: ’

““Un hombre libre en nads piensa menos que en la muer-
te: y su sabiduria es una meditacién no sobre la muerte, sino
sobre la vida'. (¥tica IV, prop. 67).

En Alemania, en el periodo comprendido entre las dos
guerras mundiales, las contradicciones internas del régimen
capitalista se agudizaron tanto que la burguesia hubo de im-
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- poner la dictadura terrorista del capital financiero para so-
brevivir. Alll y en esa época, un filésofo idealista del par-
tido nazi, Heidegger, dijo que nadie puede descargar a otro
de su muerte ¢ hizo de éste uno de log temas centrales de su

. filosofia,
“ "1 Qué difcrencia entre el generoso-optimismo del ideélogo
. de una clase ascendente, de la joven burguesia ante cuyos ojos
se dilataba un promisor futuro histérico y el fanebre pesi-
- mismo del idedlogo de una clase agénica, de la senil burgue-
‘ » sia imperialista que ya escucha los pasos de su ‘‘enterrador’’!.

Después de la dereliccidn y de la posibilidad, la caida es
el tercer elemento constitutivo de la angustia. La caida estd
intimamente relacionada con el sentimiento de culpabilidad o
conciencia del pecado. La caida se expresa en la tendencia natu-
ral de ‘““uno’’ a optar por lo malo en vez de por lo bueno, por

" el vicio en vez de la virtud, por la dispersién del yo en vez de
la eoneentracidn, en una palabra por la existencia inauténtica
en lugar de la existencia auténtica. En el hombre auténtico
esta tendencia hacia las cosas engendra un sentimiento de
culpabilidad. Para Kierkegaard, como para la religién, somos
culpables porque hemos peeado, en el mejor de los cagos somos
culpables en virtud del pecado original cometido- por Adan
¥ Eva. Heidegger, en cambio, considera que el hombre es cul-
pable porque si, sin més ni mis, por el simple hecho de estar
en el mundo; la culpabilidad, segiin él, no es causada por un
hecho imputable al individuo. En lo sucesivo ni el asceta ni el
‘‘santo’’ podran ecscapar a la conciencia del pecado; Heidegger
les dice: eres un ser-en-cl-mundo, por lo tanto eres culpable,
desgraciado de ti si no sientes esa culpabilidad. La existen-
cia auténtica consiste, para decirlo con términos de Waeh-
lens, en la ““aceptacion. silenciosa y angustiosa de la culpa-
bilidad fundamental®’.

De la combinacién de los tres elementos de la angustia
deduce Heidegger que la csencia de la existencia del hombre
es la temporalidad. En el concepto de temporalidad el pasado
estd representado por la dereliccién y su eterna repetieién,
el futuro estd representado por la anticipacién de la muerte y
el vinculo entre uno y otro. ests representado por la finitud
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o conciencia de culpabilidad. Wachlens dice: ‘‘No asumo ver-
daderamente esta finitud, sino en ecuanto que la veo en su tér-
mino por la anticipacién de la muerte, y en su origen, por la
repeticién de la dereliccién...”’. Al autor citado le parece
que ésta es la parte menos aceptable de la filosofia de Heide-
gger v termina asi su libro: ‘‘...la contingencia es lo que
jamis, a ningin precio, podrd ser aceptado por el hombre.
La finitud es insoportable. Debe ser, de un modo o de otro,
superada’’.

i La filosofia de Heidegger es de indole religiosa o es ateat
La pregunta surge necesariamente de la forma ambigua, si-
bilina, en que. Heidegger resuelve el problema ontolégico, mejor
dicho, de la forma en que lo deja deliberadamente sin resol-
ver. He aqui sus propiag palabras: ‘‘Si aparece —y cdmo apa-
rece—, si ingresan, se presentan y retiran el Dios y los dioses,
la historia y la naturaleza, en el despejo del ser —y cémo
acontece tal—, todo esto no es decidido por el hombre’’. Sar-
tre afirma categbricamente el ateismo de Heidegger, éstas son
sus palabras, tomadas de El existencialismo es un humanismo:
“Lio que complica las cosas es que hay dos especies de exis-
tencialistas: los primeros, que son cristianos, entre los cuales
yo colocasia a Jaspers y a Gabriel Marcel, de confesién cato-
lica; y, por otra parte, los existencialistas ateos, entre los cua-
les hay que colocar a Heidegger, y también g los existen-
cialistas franceses y a mi mismo”’, (Ed. Sur. Bs. Aires. 1947.
Pags. 15 y 16). Waehlens considera que la filosofia de Heide-
gger se ha librado de la idea de Dios méas radicalmente que
cualquiera otra, incluso que aquellas concepciones que expre-
gsamente se declaran ateas. Estas son sug palabras: ‘‘El esta-
blecimiento de un pensamiento radicalmente liberado de la
idea: de Dios no puede ser conccbido en virtud de la negacién
de esta idea. Exige ser formulado sin la menor referencia a
esta idea. 1ia ensefianza de Nietzsche es &sta: una filosofia sblo
podra decirse que ha sacudido el yugo de lo divino cuando
logre clausurar el circulo de los problemas filoséficos sin ha-
cer uso alguno de la hipétesis teista. He agui, al menos en lo
esencial, y a nuestro parecer, el aleance profundo y tltimo
del existencialismo de Heidegger’’. ’

A
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Manuel Garcia Morente, en sus Lecciones preliminares de
filosofia, sosticne una opinién econtraria, al deeir: ‘‘el pen-
samiento general de Heidegger, y de buena parte de la mo-
derna filosofia, hace navegar el barco de la filosofia hacia
un nuevo continente en el cnal se vislumbra el alto promon-

- torio de la divinidad’’. (Ed. Losada. Bs. Aires. 1941. Pag. 403).

La esfinge de Friburgo cuida mucho de mantener la in-
certidumbre sobre este punto capital: ello le da una aureola
de sabiduria enigmatica, deleitosa y lucrativa a la par. Sus

| diseipulos afirman: sabe el secreto, pero no es llegado el tiem-
po de la revelacién. A uno de los que asistieron al Congreso
de la filosofia reaccionaria, reunido en la ciudad de Mendoza,
Rep. Argentina, en abril del corriente afio (1949), oimos relatar
i0 siguiente: entre los congresales habia varios diseipulog di-
rectos de Heidegger. A cada uno de ellos formulé por sepa-
rado la pregunta: ;Cuél es la respuesta de Hecidegger al pro-
blema de Dios? Uno contesté: ya ¢l maestro dijo al respecto
todo lo que tenia que decir. Otro afirmé: Heidegger es caté-
lico y asi lo_proclamari oporiunamente. Un tercero dijo: Hei-
degger deriva hacia la solucién panteista. Finalmente, hubo
uno que afirmé: ITeidegger es ateo. Al parecer, cabe dar todas
lag interpretaciones a la doctrina del pitoniso.

En realidad, hay en Heidegger una tcologia mutilada,
tna teologia que no se encucntra en las afirmaciones expli-
citag sind en log supuestos implicitos de toda su filosofia. Tie-
nen razén los tedlogos que reprochan a Heidegger el haber
hecho de la filosofia wna ‘‘metafisica secularizada’’: ¢l ser-
en-el-mundo y la dereliceion suponen un Creador, pero Hei~
degger no lo menciona; la caida no se explica sin el pecado
original; la conciencia intra-mundania tiene su complemento
en la conciencia extra-mundana; el ser-para-la-muerte y el
cuidado no pueden ser otra cosa que el cuidado del alma;
.a nocién de la nadae metafisica exige ser completada con la
noeién del ser absoluto, ete. La filosofia de Heldegger por cal-
culado interés politico, no podia mostrar de primas a prime-
ras su verdadera escncia: una filosofia creada expresamente
para servir al nazismo, no podia declararse abiertamente reli-
giosa.
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Hay otro aspecto de la filofofia heideggeriana que nos
interesa destacar. Kl deslinde del tema lo encontramos en Lie-
febvre, pero su elaboracién completa tendremos que intentar-
la por nuestra cuenta. Dice el autor tantag veces citado:

““La metafisica- de Heidegger no plantea toda wuna serie
de ‘problemas capitales y sin embargo gira en torno de esos
problemas: vive de ellos sin abordarlos nunca claramente, es
decir, racionalmente. IIélos aqui:

a) Problema de la dialéctica: el ser y la nada, lo posi- P
ble y lo imposible.

b) Problema de la superacidn: ;Qué es superar lo rea-
lizado y superarse?

e) 3Qué es la fotalidad?

d) $Qué queremos decir exactamente econ la palabra Nos-
otros? ; Qué es la comunidad humana?

€) ;Qué es el mundo y qué signica esa palabra y cudl es
el sitio del hombre en el mundo?

f) 3 En qué consisten exactamente los poderes de la rea-
lidad humana? o

g) §Qué significa exactamente la palabra fin, en lo que
respeeta a la realidad humana? ; Cudl es su objetivo,
su sentido, su fin? .

Estag cuestiones son rozadas por Heidegger, sin método, al
azar de las descripciones fenomenolégicas. Y para eada pro-
blema, confusamente, y por razones afectivas, asume deter-
minada posicion.

Ahora bien. Ocurre, en primer lugar, que esas cucstiones
son precisamente las mismas que plantea claramente y resuel-
ve racionalmente el materialismo dialéctico.

En segundo lugar, ocurre que en su confusién y a pesar
de ella, Heidegger elige siempre la seudo-solucién, la inversa
de la solucién dialéctica. De este modo, cuando contesta a la
pregunta mas general, opta por el ser-pare-la-muerte contra
el ser para la vida. Y asi sucesivamente...”.
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Recordemos, ademés, que Heidegger desvirtfia, deforma
'y carieaturiza ciertos conceptos del materialismo dialéetico, ta-
les eomo ¢l de ‘‘eondiciones materiales de existencia’’ y ¢l de
‘“‘instrumentos de trabajo’’. Este conjunto de heehos nos mues-
tra que no estamos aqui ante una mera casualidad. Es necesa-
rio buscar una explicacién, la cual no puede ser otra que ésta:
-‘Heidegger, que fué miembro del partido nacional-socialista,
elabord su doetrina en los afios que precedieron a la toma del
poder por los nazis, cuando atn era profesor de filosofia en
Erimburgo .y antes de que Hitler lo nombrara Rector de la
0 Universidad de Friburgo, pero ya con el propdsito de servir a
esa tendeneia archi-reaccionaria. En los paises capitalistas se
desencadend a fines de 1929 una erisis econémiea de mayor
fuerza destructiva que las anteriores, la cual se agudizé en los
tres afios siguientes; la crisis en la industria se manifestd en
el desempleo de 24 millones de obreros y la erisis en la agri-
cultura se tradujo en la ruina de la inmensa mayoria de
campesinos. Tia crisis agravé las contradicciones inter-impe-
rialistas entre los paises vencedores y los vencidos de la pri-
mers guerra mundial, esta circunstancia agravé particular-
mente la situacién de Alemania, cuya produccién industrial
comenzé a decaer notablemente y llegd a ser en 1933 tan sélo
el 66 por c1ent0 de lo que habia sido en 1929. Tin esa época
la angustia eta en Alemania un sentimiento muy generalizado
a causa de la incertidumbre econémica y politica reinantes,
incertidumbre que se manifestaba agudamente entre la misma
burguesia, cuya debilidad era manifiesta. De alli que una fi-
losofia de la angustia estuviera llamada a tener éxito inme-
_ diato en las capas superiores de la sociedad; pero ello no bas-
i taba, era meccsario, ademés, atraer hacia la nueva forma asu-
‘ mida por la ideologia burguesa a grandes seetores de la pe-
: queila burguesia y del proletariado que buseaban afanosamen-
- te en el materialismo dialéetico una explicacién racional: de
’ los complejos problemas sociales del momento y una ecura
eficaz para la angustia. Bl materialismo dialéctico era en la
Alemania pre-hitleriana una corrviente filoséfica que no podia
dejar de tomarse cn cuenta; Heidegger comprendié que era,
no solamente inftil sino cotraproducente, atacarlo de frente;

g S
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resultaba: mas cémodo, y mucho més eficaz, dar la impresién

de que la nueva ideologia burguesa era una corriente paralela

al marxismo, mecterse en el terreno de éste barajando sus

propios temas y aparentar una reconciliacién con la dialéctica,

para arrebatarle asi la parte de su ptblico menos preparado

desde el punto de vista filoséfico y cuya conciencia politica

era menos consistente. Una mistificacién, eso es la filosofia de -
Heidegger.

XXI. Los nazis.

El mazismo y el existencialismo tienen, ademés de las
miltiples concomitancias que haremos resaltar a continua-
cién, un antecedente comiin con la obra de Nietzsche. Spengler,
por ejemplo, que es uno de los idedlogos que mas contribuyé
a la formacién de la “‘doctrina’’ del nacional-socialismo, en
nombre de la nietzscheana voluntad de poder, se alzé contra
el humanitarismo y el racionalismo. Por otra parte, el subje-
tivismo de Husserl y el irracionalismo. de Heidegger permi-
ticron a los nazis llevar a cabo la gran rebelién, contra los
siguientes coneeptos tenidos hasta entonces por verdades racio-
nales: internacionalismo, humanitarismo, progreso, democra-
cia, libertad, igualdad de raza vy de oportunidad, seguridad,
paz, comunidad, felicidad para el mayor ntmero y perfecti-
bilidad del hombre. Con entera justicia, Edmond Vermeil, en
un libro publicado antes de la segunda guerra mundial, Les
doctrinaires de la révolution allemande, pudo demostrar que
la “‘revolucién’’ nazi habia sido ‘“una revolucién contra la
razén’’.

Para poder encontrar la causa de esta inaudita alianza del
pensamiento metafisico més sutil y rebuscado con el movimien-
to politico mas brutal y regresivo que registra la historia —
alianza monstruosa de lo sobrenatural con la barbarie—, es
necesario tener en cuenta las circunstancias histéricas que hi-
eieron posible dicha alianza. Ante todo, cs necesario temer en
cuenta que esa alianza se operé en la etapa del imperialismo
y dentro del marco de la crisis general del capitalismo, de una
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erisis que no se refiere a un aspecto en particular del régi-
men, ni se la puede localizar en un sitio determinado, sino
de una erisis que se reficre al régimen burgués en su con-
junto y que abarca todo el mundo capitalista. Ademds, hay que
tener en cuenta la sitnacién especial del pais en que se efectud
la alianza de la mctafisica con el partido politico de los gran-
des monopolios. He aqui brevemente expuestas las condiciones
que permitieron a los fascistas alemanes tomar el poder en
1933 '

““Ia pertinaz crisis industrial y agraria, el enorme paro
forzoso y la situacién cada vez més precaria de las clases
desposeidas, contribuian a agudizar el descontento de los obre-
ros y campesinos. El descontento fué creciendo hasta conver-
tirse en un estado de indignacién revolucionaria de la clase
obrera. Este descontento se agudizd especialmente en Alema-
nia, pafs econémicamente agotado por la guerra, por lag con-
‘ tribueiones que se le habian impuesto en provecho de los ven-
! cedores anglofranceses y por la crisis econémica, y donde la
clase obrera vivia agobiada bajo el yugo de su burguesia pro-
pia v de la burguesia extranjera, anglofrancesa. Testimonio
elocuerite de esto fueron los seis millones de votos obtenidos
por ¢l Partido Comunista de Alemania en las tltimas
elecciones al Reichstag celebradas antes de la subida de
los fascistas al Poder. La burgucsia alemana vié que las
libertades democréitico-burguesas que afin se conservaban en
Alcmania podian jugarle una mala pasada, que la clase obre-
ra podia aprovecharse de esas libertades para desarrollar el
movimiento revolueionario. En vista de esto, decidié que, pa-
ra. mantener en Alemania el Poder de la burguesia, no habia
mAs que un camino: aecabar con las libertades burguesas, re-
ducir a la nada el Parlamento (el Reichstag) e instaurar una
dictadura terrorista de tipo nacionalista burgués, capaz de
~ aplastar a la clase obrcra y que cncontrase su base de sus-

tentacién entre las masas pegquefioburguesas, influidas por la
idea del desquite. Y para esto, llamé al Poder al partido fas-
cista, que, para engafiar al pueblo, se habia puesto la etiqueta
de partido nacional-socialista, pues sabia perfectamente que
e 2O el partido fascista es, en primer lugar, €l sector de la bur-

R ———
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guesia imperialista més reaccionario y més enemigo de la cla-
se obrera y, en segundo lugar, el partide mas rabiosamente
defensor de. la idea del desquite, capaz de arrastrar consigo a
las masas de millones de hombres de la pequefia burguesia de
sentimientos nacionalistas. Ayudaron a la burguesia en esta
empresa los traidores a la clase obreéra, los dirigentes de la
socialdemocracia alemana, que con su politica oportunista alla-
naron el camino al fascismo’’. (Historia ‘det Partido Comu-
nista —bolchevique— de la URSS. Ediciones en Lenguas Ex-
trajenras. Moscl. 1946. 4% edicién espafiola. Pags. 810 a 311).

La alianza de que hemos hablado, es explicada por Le-
febvre en la siguiente forma: ““Lia situacién del existencialis-
mo heideggeriano respecto al humanismo dialéctico COTTESPOn-
de exactamentc a la ideologia hitleriana respecto al socialismo.
El nazismo o nacional-speialismo mistificé todas las consignas
¥ todos los objetivos del socialismo, con el proposito de arras-
trar al pueblo alemén e incluso a otras masas mis o menos
populares a la mas imperialista y mas retrograda de las po-
liticas. Asi también en el plano filoséfico, Ileidegger mistifi-
co todos los temas de la dialéctica, del humanismo, en pro-
vecho de una filosofia aventurera v negadora tanto del pen-
samiento como de lo humano. Y esa filosofia que se presenty
audaz, exaltadora, se revela al examen como un sintoma de
descomposicién avanzada de una sociedad decadente y de lo .
humano en esa sociedad’’.

No fué solamente Heidegger; toda la filosofia burguesa
‘anterior, hizo el Juego al nazismo atacando, desfigurando ¥
tergiversando el materialismo dialéctico, ya on forma abierta
ya veladamente. Incluso después de la llegada de Hitler al
poder, los filésofos universitarios alemanes continuaron, en
Alemania o en el destierro, especulando sobre los mismos te-.
mas que tantas armas dieron a los nazis, Ernesto Cassirer,
que se refugié en Inglaterra, constituye una excepeién que me-
rece destacarse, pues, a pesar de su neokantismo, hizo un im-
portante aporte critico a la ldgica aristotélica al bosquejar
un anélisis funcional de las proposiciones y de los argumentos,
superior al anilisis silogistico.
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Max Scheler no vié la apoteosis de su ideologia, pues
murié antes de que los nazis llegaran al poder. Nicolas Hart-
man continfia elaborando, como si nada hubiera pasado, su
abstracta <‘Ttica’’, bajo el hitlerismo, cuidando de advertir
"a los dirigentes obreros que se abstuvieran de condenar las
riquezas y el lujo de las clases privilegiadas, debiendo en cam-
bio enfatizar los deberes y obligaciones de los trabajadores.
Jaspers, perseguido, continudé ahondando log temas que sir-
vieron de arma ideolégica a sus perseguidores. Iusserl murib
en el destierro, pero ya su teoria del yo frascendental habia
servido a Hitler para afirmar que el nacionalsocialismo ‘‘no
se basa en las ideas de la mayoria sino en la personalidad’.
Sobre todo el método fenomenolégico creado por Husserl ha-
bia sido ya aplicado por el méximo tedrico del nazismo, el
racista Rosemberg, que eseribia: ‘‘Sumérjase cl individuo en
el fondo de su ser, y adquirira (saisira) la revelacion de los
mandatos de la sangre. Lia sangre os csta regién de la vida
inconseiente y espontineca que nos trae las determinaciones
de la raza. Ta vida consciente y racional tiende, por el contra-
rio, a separarnos de ese fondo cxistencial obscuro y a alejar-

- nos, va los unos de los otros, ya afin de la comunidad na-
cional’’.

Cevrerimen e e

En cuanto a Heidegger, queremos hacer resaltar su com-
plicidad no sélo ideolégica sino también politica con los nazis,
aduciendo testimonios ajenos. Guillermo de Torre dice al res-
pecto: ‘‘Heidegger profesa actualmente en la Universidad de
Friburgo, figuré inserito en el partido nazi; lo nombraron
Rector en 1933; en el diseurso inaugural de su rectorado hizo
un llamamiento de fidelidad al Fiihrer; dimitié el rectorado
en 1934 pero continué explicando su curso de filosofia; des-
pués se le ofrecié el Rectorado de la Universidad de Berlin;

- fué obligado a suspender la docencia en 1937-38, pero pudo
reanudarla en plena guerra’’. Bn prueba de su afirmacion, G.
de Torre cita las siguientes palabras de Eric Weill: “‘Queda
claro, por consiguiente, que Heidegger aprobd la incautacién
del poder por ITitler, no se sintid particularmente molesto

- durante el primer afio del Reich milenario, celebré piblica-
mente la ruptura de su pafs con la Sociedad de Naciones, in-
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fluy6 eon todo el peso de su prestigio sébre sus alumnos y
sobre la opinién piblica de su pais a fin de que Hitler fuera
el porvenir de Alemania, y sufrié una decepcién al ver que
cse Reich podia prescindir de sus servicios, puesto que en de-
finitiva no necesitaba de ningtn filésofo®’. “De todo Io que
puede quejarse es de que el nazismo haya gido ingrato con &1,

““No es raro, dice Lefebvre, que Heidcgger, quicn obje-
tivamente intent arrebatar sus problemas al materialismo dia-
léetico para ocultar su solucién, se haya incorporade al nazismo
cuando el nazismo tenia todavia necesidad de librar una lucha
en el plano filoséfico. (Después de lo cual, consolidado en Ale-
mania el nazismo y aplastados log marxistas, Heidegger fué de-
jado a un lado. | Este Gltimo detalle, lejos de justificarlo agrava
el caso de ese filésofo!)’,

Por su parte, Cuvillier aporta los signientes datos: “‘En
cuanto a Heidcegger, de igual modo no debe olvidarse que fué
miembro del partido nazi; vy gran parte de la juventud hitleria-
na, de la que tenia alguna cultura, la de las universidades, en-
contré en su doctrina un eco de gus propios sentimientos. Te-
nemos sobre esto mltiples testimonios, espeecialmente Ios de un
cierto Hans Naumann, etnélogo y mitélogo, quien en un folleto
que puede verse en la Biblioteea Nacional (Paris), titulado
Fe germdnica en el destino (Germanischer Schicksalsglanbe)
publicado en 1934, consagraba veinte paginus a demostrar la
identidad de esta filosofia de Heidegger con el mas puro es-
piritu germanico, que se expresaba ya en los antiguos mitos
de la muerte heroica de los dioses. Tan evidente es el paren-
tesco, que un jesuita de la Universidad de Liovaina, el Padre
Thielemans, en la Nowvelle Revue Théolégique, de junio de
1936, no dudaba en caracterizar esta filosofia de Heidegger
eomo la metafisica misma del nazismo. Os sefialo igualmente un
articulo que el filosofo y sociblogo Karl Léwith habia escrito
fuera de Alemania en 1938, sobre Las implicaciones politicas de
la filosofia de la existencia en IT eidlegger, y euya traduceién ha
sido dada reeientemente (nov. 1946} en Temps Modernes. Re-
sulta de ese articulo que la coneepeién fundamental de 1 filo-
sofia de Heidegger es de esencig nacional-socialista. 8i he in-
sistido sobre este aspecto politico-social del movimiento que de-
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bo estudiar, es porque creo que una ideologia nunca debe ser
aislada de su subestructura. Seria desfigurar esta ideologia irra-
cionalista, el considerarla completamente separada de esa sub-
estructura’’. ’ i
e . El articulo de Lowith, a que se refiere Cuvillier, dice en
) “ lo conducente asi: ‘“Sea que Heidegger se acomodara a la do-
minacién de Hitler o gue lamentara esa adaptacién como un
error, el hecho es quc la misma posibilidad de tomar postura
por la revolucién del mihilismo debe ser explicada desde la raiz
de su principio filoséfico. Este prineipio, la reduccién de la
existencia a si misma, que sélo reposa en si misma frente a
la nada, no es una invencién gratuita. Corresponde, por el
contrario, al estado radical de la situacién historica efectiva
con la cual se ha identificado en términos explicitos la filogofia
 heideggeriana de la existencia, comprendida en el tiempo ¥y en
la historia’’.
Como se ve, Lowith sosticne que la actitud politica de
- Heidegger cs consecuencia l6gica de su posicién filosofica. José
Bergamin, que también es un filésofo irracionalista, parece no
estar de acuerdo con aquella tesis, puesto que afirma, no sin
cierta melancolia, que dicha posicién filoséfica demostrd ‘‘no
ser incompatible con la cobardia moral de un profesor alemén
bajo el signo de la barbarie’’. (Prélogo a la obra de Heidegger,
£ Qué es metafisica? Tradue. de Xavier Zubiri. Bd. Séneca. Mé-
xico. 1941. Pag. 9).
Sin pretensiones de inventario exhaustivo, que seria largo,
! enumeraremos rapidamente algunos de los aportes de Heide-
© gger ala ‘“filosofia’’ nazi:

a) El meollo de la filosofia de Heidegger, la ““tonalidad
afectiva’’ como medio irracional de conocimiento, fué llevado
por log nazis hasta sus @ltimas consecuencias. Ya en 1932, Mo-
ler Van der Bruck podia decir: lo juventud alemana piense
en lo irracional.

) b) El destefiido concepto heideggeriano de ‘‘comunidad
4 humana’’, tan abstracto y metafisico como todos los suyos, pu-
~ do ser llenado por los nazis eon el contenido del Volk o estado
popular. Oficialmente Koellereutter lo definié asi: ‘‘El estado,

y —

o
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Volk germénico, es un Estado alemén del Fiihrer. No es una
dictadura sino més bien una expresién legal de la jefatura del
pueblo y del Estado que estd Intimamente ligado al pueblo a
través de Adolfo Hitler””. Con entera justicia ha podido deecir
Claude Favre, en un articulo titulado El existencialismo, peli-
gro social: *‘ La comunidad humana, gratd a Heidegger, condu-
ce al nazismo y a sus paricntes por ux camino sin muchas
vueltas”’. |

e) La dialéctica castrada de Heidegger que ignora total-
mente la sinfesis superadora, gracias a sus polaridades insal-
vables, fué un instrumento eficaz para logitedricos del nacional-
socialismo. Ella permitié formular todo @n programa politico
sobre una serie de antitesis hasicas, entre las cuales lag prin-
cipales son: ario y no ario, alemin y no aleméan, judio y no
judio, raza superior y razas inferiores, lideres y masas obedien-
tes. Karl Schmidtt pudo fundamentar la teoria nazi del Estado
en la polaridad amigo-enemigo, en la cual el polo positivo lo
constituye la enemistad, porque 1o que une al pueblo dentro del
Estado es la enemistad hacia otro pueblo:y porque la enemis-
tad conduce a la guerra, exaltacién suprema de los valores na-
cionales,

d) También la supervaloracién de To emotivo hecha por
Heidegger, sirvié a los nazis para engafiar al pueblo. Las ma-
sas, decian, son estapidas e incapaces, pero son la base emo-
cional sobre la que se ecimients ol poder; siempre que se les
presente un programa politico eapaz de galvanizar sus impulsos
irracionales, ’ ’

e) El concepto metafisico de la libertad eclaborado por
Heidegger, sirvid admirablemente a los nazis para conducir al
pueblo hacia una matanza cspantesa, en mombre de la ““liber-
tad para lg muerte’”. En forma mas sutil, Heinrich Oestereich
opuso esc concepto metafisico de la libertad al concepto de li- R
bertad elaborado por Fitehte, quien, al deeir del teérico prona-
zi, no hizo més que copiar de Rousseau el concepto empirico,
egoista y utilitario de ““liberté’’% Kl concepto metafisico de li-
bertad se halla tan desprovisto de contenido que Oestereich pu-
do afirmar que esa libertad no-puede ser destruida por otra

P
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persona o por ninguna ley del Estado, con lo cual justificé el
nazismo. Modernamente Sartre ha llevado hasta sus dltimas
consecuenciag este vacio concepto de libertad que justifica las
mayores atrocidades de la burguesia; en L repdblica del si-
lencio escribe: ‘‘ JamAs fuimos més libres que bajo la ocupacién -
alemana; habiamos perdido todos nuestros derechos y, antes
que nmouno el de hablar; se nos insultaba en pleno rostro to-
dos los dms y teniamos que callarnos; se nos deportaba en
masa, eomo trabajadores, como prisioneros politicos. Por todas
partes, en las paredes, en los periédicos, en las pantallas cine-
matograficas, encontrabamos aquella inmunda e insulsa imagen
que nuestros opresores querian darnog de nosotros mismos. A
3 ~ causa de todo csto, éramos libres’’.

y, £) Heidogger di6, no solamente al nazismo, sino a toda
la filosofia burguesa de Ia etapa imperialista, un ‘‘estilo’’, una
.manera de concebir la vida, un modo de ver las cosas, una for-
ma especial de abordar los problemas que no ha muerto eon
¢l hitlerismo sino que vivira lo que viva la burguesia impe-
rialista. He aqui un sagaz esclarecimiento de Lefebvre sobre
este punto: :

“Petrss de las demagogias y las mistificaciones existen-
cialistas, el analisis descubre una especie de feroz ligereza —
| un clima completamente hitlerista habilmente disimulado por
' un oseuro cinismo, Tl existencialismo heideggeriano, en espe-

cial, presenta la visién del mundo que posee el aventurero
als]ado —aislado en su conciencia— y sin embargo miembro

de una horda de aventureros, lo que le permite deeir nosotros.
Busca lo pomble mdetermmado funda en el vacio, asi como
Hitler se proponia fundar el Tercer Reich para mil afios, con-

tra lag rcalidades objetivas y contra las leyes de la historia y

de la vida social, por decreto de una voluntad de poderio lle-
vada a lo absoluto y de un imperialismo en estado pure. El

€ aventurero heldeggermno ama el acto por el acto mismo, gra-
 tuitamente; y asi encuentra su verdad, como diee Heldegger,
én el grado mds alto de los momrmentos de una firme teme-

s ridad. ‘

s No es, pues, la politica hitlerista o el racismo la gue el
analista halla en la filosofia de Heidegger, sino més profun-

ST G el
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damente, mis gravemente, el estslo del hitlerismo, el de los
8. 8. Hasta hay en Heidegger, declaraciones que abren un
abismo existencial, gque esclarecen siibitamente el atroz interés
que los verdugos -—especialmente los verdugos hitleristas— de-
muestran por sus vietimas. Heidegger justifica a la vez al
verdugo por ser verdugo y a la victima por ser victima. La
dialéctica hegeliana del ser y la nada, del amo y el esclavo,
se convierte en la dialéctica del verdugo y la vietima'’.

Kl antisemitismo hitleriano es un buen ejemplo, en apoyo
de la tesis anterior. En efecto, el antisemitismo es una actitud
politica que estd en un todo de acuerdo con una particular
concepeidn del mundo, pero da la casualidad que esa concep-
ci6n del mundo es netamente existencialista. Jean-Paul Sartre
se encarga de probar esta fltima afirmacién, al eseribir:
‘“‘resulta evidente para nosotros que ningGn factor externo
puede inculear en el antisémita su antisemitismo. El antise-
mitismo es una eleccién libre, total y esponténea, una actitud
global que no s6lo se adopta con respecto a los judios sino
con respecto al hombre en general, a la historia y a la socie-
dad; es, al mismo tiempo, una pasién y una conecepeidn del
mundo”. ‘‘Asi el antisemita se adhiere a un irracionalismo de
hecho como punto de partida. Se opone al judio como el sen-
timiento a la inteligencia, como lo particular a lo universal,
como el pasado al presente, como lo concreto a lo abstracto,
como el poseedor de bienes inmobiliarios al propietario de
valores mobiliarios”’. Para que no queden dudas, Sartre agre-
ga unas piginas mas adelante: ‘‘Con el antisemita estamos de
acuerdo en un punto: no ereemos en la naturaleza humana,
no aceptamos que una sociedad sea una suma de moléenlas
aisladas o aislables; creemos que hay que considerar los fené-
menos biolégicos psiquicos y sociales con un espiritu sintético.
Pero nos separamos de €l en la maners de aplicar este espiritu
sintético’’. (Refleziones sobre la cuestidn judia. Bd. Sur. B,
Aires. 1948. Pags. 15 y 16, 23 v 55).

Lo que caracteriza al existencialismo, lo que le asegura
ademds una vida dilatada, es aquello que lo convierte en el
mayor peligro ideoldgico para los puchlos: es esa apelacién
constante a lo que hay de més oscuro, violento e instintivo en
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\

la personalidad humana. Lo que hace del existencialismo la
ideologia burguesa més cabal y elaborada de la etapa impe-
tialista es, justamente, ese llamamiento continuo al fondo
irracional y emotivo de la persona humana. Alli radica su
mayor peligrosidad, ecomo lo destaca Cuvillier: ‘Lo irracional
hunde sus raices atn en todos nosotros, y creo que si ciertas
condiciones sociales favorecen la irrupeién de este irracional,
es porque lo llevamos ya en el fondo de nosotros mismos. No
sé quién era el que antes de la guerra habia hablado del fas-
g cismo que estd en nosotros. Y bien, si; estd en mosotros ecada vez
gue en lugar de tratar de elevarnos hacia el pensamiento claro,
cedemos a la tentacién de volvernos a sumergir en ese fondo
existencial obscuro, en ese mundo del pensamiento turbio, de
los impulsos emocionales e instintivos’’.
Absoluta razén asiste, por consiguiente, a René Lazzo al
prevenirnos: ’

““Se ha roto la cadena de la civilizacién, en su méas débil
eslabén. Seria peligroso olvidar que Alemania es un foco de
infeccidn ; pero més peligroso es atn creer que el mal es de
naturaleza puramente germénica; el mal existe donde quiera
que lo irracional se opone a la idea de progreso’’.

ee ca s e s e 4w s v s e

““Nada es obseuro sino por nuestra ignorancia, nada es
fantéstico sino por nuestro temor. Descubriremos las leyes y
el ritmo de las cosas atn ocultas, por una flexibilidad de la
rdgém 'y no por no sé qué experiencias inefables, intuiciones,
éxtasis o embriaguez dionisiaca. Todo lo demés es error o
mistificacién, como esta mitologia de la tierra y de la sangre,
por la cual creyendo comunicar con las fuerzas de la natu-
. raleza, se vuelven a encontrar los temblores o despeluzamien-
o tos (frissons) colectivos y las impulsiones barbaras de las tri-
bus primitivas; se purifican por el fuego las bibliotecas, y se
coneluye por la préctica de los hornos erematorios.
iNo! La confusién de lo barbaro y de lo sobrenatural ha
servido a demasiados erimencs, el pensamiento artistico ha
cubicrto demasiadas mentiras para que no exijamos en todos
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log dominios de la ciencia, el maximo de claridad. Es por la
razdén que se expresa mejor nuestra experiemcia de la Natu-
raleza’’.

Nosotros creemos que el peligro del fascismo subsistird
mientras subsistan los grandes monopolios, que fueron quie-
nes en el pasado le dieron vida. Creemos también que el exis-
tencialismo no es una moda filoséfica pasajera, sino que esta lla-

" mado a fortalecerse en el porvenir Inmediato a la sombra del
poder agdénico de la burguesia imperialista; razén deméas para
consignar aqui la advertencia de Guillermo de Torre: “‘el
vihilismo de la ontologia existencial podri hacer una carrera

més o menos fértil, pero lleva morbo en las entrafias y sangre
en las alas’’.

pos
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También vincula a Sartre con Pascal la comtn afirma-
¢i6n de la miseria y responsabilidad del hombre. Pero esta afir-
macién enlaza el pensamionto de esos dos eseritores eon el de

— los tedlogos partidarios de Cornelio Jansenio (1585-1638), los
cuales después de la muerte de su maestro se vieron obligados
a sostener en Francia una larga polémica que duré toda la
mitad del siglo XVII y gran parte de la primera mitad del
siglo XVIII. A nuestro juicio no tiene nada de extrafio que
¢l pascaliano Sartre vuelva a emplear en nuestros dias “‘el
lenguaje que los jansenistas habian empleado contra los je-
suitas”’ en el siglo XVII; por el contrario, tal actitud nos
parece absolutamente consecuente, pues ha de recordarse que
Pascal, al igual que Arnaud y los religiosos de Port-Royal,
defendié a los jansenistas de los ataques de sus contradictores.
Vicente Fatone se expresa, a este respecto, en la siguiente
forma:

“‘Para los jansenistas no es simplemente en la premedi-
tacién, en el juego de razones y motivos sopesados ante la
voluntad, donde ha de ir a buscarse el grado de responsabi-
lidad de los actos de un hombre. No hay, en rigor, grados de
responsabilidad. Somos responsables de nuestras més calcula-
das decisiones, pero también de nuestros impulsos, de nues-
tras pasiones, de nuestros mas oscuros deseos. No somos res-
ponsables exclusivamente de esto o de aquello: somos res-
ronsables de lo que somos. Nada nos viene desde fuera para
agregarse a nuestro ser y exigirle que lo tolere como se tolera
un cuerpo extrafio. Somos responsables de todo eso, porque
o todo eso constituye nuestra existencia. Si el jansenismo admi-

tiese ser traducido a un lenguaje moderno, podriamos sinte-
tizar asi su concepto de la responsabilidad: Refugiarse en el
aristocraticismo que no reconoce la condicién humana sino alli
. donde el espiritu se manifiesta en formas refinadisimas; o en
el burguesismo que la reparte entre el medio ambiente y las
tendencias atéviecas; o en el plebeyismo que la reduce a un
juego de relaciones causales, significa justificar de antemano
- todas las conductas de excusa. EI hombre es, para el janse-
. nismo, como para el existencialismo de Sartre, un ser misera-
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ble, y sobre él, sobre nadie més que él, recae la responsabilidad
de su miseria’’, . .

En 1710 el obispo Berkeley combatiendo al materialismo,
ironizaba: ‘‘Podéis, si eso os place, emplear la palabra mate-
rig en el mismo sentido en que otros emplean la palabra nada’’.
En 1949, al principiar la era atémica, no resulta facH eom-
batir con ironias al materialismo, es por ello ‘que los existen-
cialistas emplean la palabra nede donde otros emplean la pa-
labra materia. Pero esta idea a contra mano no es la tinica
que los existencialistas toman de Berkeley. El padre del sub-
jetivismo afirmaba que la distincién entre cosas e ideas es
absurda ¢ igualmente absurda es la “‘admisién de los objetos
exteriores”. ‘‘Berkeley, dice Lenin, considera la idea de la
existencia de la materia o substancig corpéreq como una con-
tradiccidn, como un absurdo tal, que no vale la pena perder
el tiempo en rebatirlo’’. Ya hemos visto los esfuerzos que log
fenomendlogos hacen para suprimir la oposicién entre e] ob-
Jeto (la cosa) y el sujeto (la idea). Por su parte, los existen-
cialistas admiten la existencia de la materia al formular sus
proposiciones schre el ser-en-si, pero al mismo tiempo afir-
man que ese en-si surge en la conciencia del sujeto sobre un
fondo de nada y es-absolutamente absurdo porque es radical-
mente contingente. Hay més todavia: segin  Berkeley las
“ideas’’ (y para é! “‘lag ideas ¥ las cosas son uno y lo mismo’’
no pueden existir fuera de la mente que lag’ percibe; scgfin
Sartre, las cosas s6lo existen en cuanto son “‘ezistidas’’ por
alguien. Berkeley dice:

“Cuando digo que la mesa en Ia que escribo existe,
esto quiere deeir, que la veo ¥ la siento; y si yo saliese -
de mi habitacién, seguiria diciendo quela mesa existe, »
comprendiendo por esto que podria percibirla si yo estu-
viese en mi habitacién’.

Sartre sintetiza el mismo pensamiento diciendo: “Yo soy
una mirada, un punto de vista que hace surgir al mundo’’,
Para mi es perfectamente incomprensible —dice el obispo in-
glés— como puede hablarse de la existencia absoluta de las
cosas sin relacionarlas o alguien que las perciba. Ewxistir sig-
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nifice ser percibido. Exactamente lo mismo es para Sartre;
basta el ser humano para existir necesita ser percibido (““mi-
rado’’) por otro. '

El buen obispo agrega:

“A la verdad, prevalece entire las gentes por extrafio
modo la opinién de que las casas, las montafias, los rios,
en una palabra, los objetos sensibles, tienen una existencia,
natural o real, distinta de la gue tienen en la mente que las
percibe”.

R m

Los personajes de la literatura existencialista no com-
b parten el extrafio modo de opinién censurado por Berkeley;
muy al contrario, estdn en un todo de acuerdo con el sefior
obispo. il protagonista de L’Invitée, obra de Simone de Beu-
voir, dice: )

“HEran aguellos pasillos negros los que le atrafan. Cuan-
do ella no estaba alll, este olor de polvo, esta penumbra,
esta. desolada soledad no existian para nadie, no existian en
) absoTuto. .. Habria sido necesario permamecer alli siempre
H para perpetuar esta soledad y esta esfera; pero habria sido
! i igualmente necesario estar en otras partes, en el guarda-
rropa, en los palcos, en el vestibulo: habria gue haber es-
i tado en todas partes a la vez... Ella sola podfa extraer
; el sentido de aquellos lugares abandonados, de aquellos
objetos en suefio; ella estaba allf y todos aquellos objetos
le pertenecfan. Le pertenecia el mundo’.

Podria objetarse que este subjetivismo de Sartre esti en,
cposicién eon su deseripeidn del ser en-si, en la que admite la
realidad del mundo exterior. En todo caso, esta contradiecién
. no es imputable exclusivamente a Sartre, puesto que ella esti
; gxpresamente contenida cn el pensamiento de Berkeley. Lienin

aclara este punto en la siguicnte forma: “‘{Berkeley no niega

la existencia de las cosas reales! jBerkeley no rompe con 1a

¢pinién de la humanidad entera! Berkeley niega sdlo la. doe-

: trina de log filésofos, es decir, la teoria del conocimiento que
i fundamenta seria y rcsueltamente todo su razonamtento sobre
el reconoeimiento del mundo exterior y de su reflejo en la con-

" ciencia de los hombres. Berkeley no nicga las ciencias natu-
rales, que estuvieron siempre y estan fundadas (la mayor par-

. 1 f
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te de las veces inconscientemente) sobre esta teoria, es deeir,
sobre la teoria materialista del conocimiento’’. (Materialismo
y empirioeriticismo. Ed. Pueblos Unidos. Montevideo. 1948.
Pags. 19 y 20).

Para confirmar la anterior afirmacién, Lenin ecita las
siguientes palabras de Berkeley: ’

Perrp g MR TN

T,
- ‘ﬁ!ﬂ

-

Ll

“Nosotros podemos, basdndonos en nuestra experien-
cia, concerniente al curso, a la sucesién de ideas en nuestra
mente. .., hacer predicciones bien fundadas de lo gue expe-
rimentarfamos (o verfamos) si estuviéramos situados en
condiciones muy diferentes a aquellas en que nos encon-
tramos en el momento presente, En esto ,consiste el co-
nocimiento de la naturaleza, que puede conservar en bue-
na légica, conforme a lo gue anteriormente se dijo, su
asignificacion y su certidumbre”.

i No estd aqui contenida la doctring de Sartre, incluyendo
la teoria del punto de vista?

La deseripeién que Sartre hace del ser en-si ¢s muy se-
mejante a la que hicieron los eleaticos ecineo siglos antes de
nuestra era, quienes consideraban como principio béasico del
mundo el ser, al cual atribuian las siguientes cualidades: per-
fecto, homogéneo, eterno, Gnico, indivisible, inmutable e in-
mévil. Parménides, nacido alrededor del afio 500 antes de
Cristo, simbolizaba al ser con la esfera.y daba de 8l la si-
guiente definicién, que sin duda no rechazaria Sartre:

“No tiene nacimiento ni destruccién: es un todo
De una especie Gnica, inmovil y sin lmites”,

4

L

El ser en si, segtin Sartre, “‘no puede (ser) absclutamen-
te derivado de nada, ni de otro ser, ni de #in posible, ni de una
ley necesaria. Increado, sin razén de ser, sin relacién alguna
con otro ser, ¢l ser en-si estd de mds por lo eternidad’’-

Como se ve, el pensamiento de Sartre se halla, en este ‘
aspecto, muy préximo al de una escuela politica y filoséfica- 1
mente reaccionaria, que combatié tenazmente a la grandio-
sa eoncepciéu heraclitiana del devenir, ;por qué habria él de
ézitemiflzet d?{ fo?bgtlr a Ia conpepoi}én de la ,evolucién dialée~ -

y materialista del universo? § Cémo podria el descendien-

T A

B
H
;
i
|
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te de Parménides dejar de combatir a una coneepeién del
universo que se apoya en la conviceion de que el movimiento
es propiedad inseparable de la materia?
_ Ademés de las influencias aqui mencionadas, debemos re-
- cordar las de Kicrkegaard y Stirner, a que nos referimos en
el segundo capitulo. jYa tenemos elaborado el coctel existen-
cialista: Husserl, Feidegger, un poco de metafisica oriental y
otro de mistica occidental, Kierkegaard, Stirner, Descartes,
Pascal, Jansenio, Berkeley ¥y Parménides! La historia demues-
& ira, una vez mas, que las clases en decadencia son incapaces
de crear nuevas concepeiones. ;Qué objeto se persigue con
tan pintoresea mescolanza? Il propésito no puede ser otro
que combatir la creciente influencia del socialismo cientifico;
asi 1o dice no muy veladamente Robert Campbell, gran admi-.
rador de Sartre:

Hi

“Todas las FPilosoffas existenciales —y es, clertamen-
te, la mejor manera de definirlas— lucharon contra el
engullimiento o absoreién del individuo (por la sociedad),
ridiculizando su tendencia al instinto gregario, a la imi-
tacién del projimo, a la banalidad cotidiana.

«Heredero de una tradicion que se remonta mucho
méas allda de los carneros de Panurgo, Sartre dié a esa
defensa de la subjetividad una forma rigurosa y coherente
que resulta el coronamiento de su filosofia. El hombre es
libre, y mediante la mala fe, huye de la angustia que emer-
ge de su libertad. Aspira a la tranquilidad eterna de las
cosas”. (Obra citada, p. 211).

II. Tres _regiones del ser.

Sartre distingue tres regiones del ser: el ser en-si, el
ser para-si y el ser para otro. Una primera diferencia provie-
he de esta radical distineién: ‘‘el hombre libre por un lado;
las cosas no-libres por el otro”. El mundo, la realidad obje-
tiva, es el ser en-si; pero cse mundo sélo existe en la concien-
cia del hombre como ser para-si y, finalmente, ¢l hombre mis-
mo s6lo existe como ser para otro.

; El en-si es el existente bruto, considerado fuera de toda
relacién con la conciencia humana. Bl en-si, es la cosa, el 0b-

’
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jeto, y es simbolizado por Sartre, ecomo ya dijimos, por la
piedra sin fisuras, cuya entrafia es la tiniebla espesa; sus
atributos son: lo estatico, lo inyariable, lo macizo y lo pleno.
En términos generales se puede decir que el en-si es lo que la
conciencia percibe como .no siendo ella, es como la masa in-
determinada de objetos sobre la cual la intencionalidad de la
conciencia recorta este o aquel objeto. El en-si es increado e
indestructible, sin pasado, presente ni futuro; es rigido, com-
pacto e impenetrable, ni active, ni pasivo; de él, en subs-
tancia, s6lo se pucde decir que es, lo cual significa que no puede
ser referido a nada ajeno a él mismo. En la regién del en-si
rige el principio l6gico de identidad: 4 es A y no puede ser
mds que A, que es un prinecipio sintético y no un prineipio
analitico. El en-si es la perfecta coincidencia consigo mismo,
no admite negaciones internas, debido a su propia plenitud.

Entre los diversos objetos gue la intencionalidad de la
conciencia puede destacar del en-si, cabe distinguir, provi-
sionalmente, dos clases de existentes: los que son producto de
la naturaleza, creados sin intervencién alguna del hombre, a
los que Sartre llama inesenciales”y los que son creados por el
hombre con un propésito espeeifico y eonforme a una idea pre-
existente en el cerebro del artifice o del artesano, tal por
ejemplo, la estatua ereada por el escultor o la mesa construida
por el carpintero. A esta segunda clase de objetos los llama
Sartre esenciales, porque, segin él, la esencia de eada uno
de ellos es aquella idea que desde antes de su creacién habia
concebido el cerebro de su creador. En estos existentcs esen-
ciales la esencia precede a la cxistencia. Después veremos que
hay otra clase de existentes esenciales en los cuales la exis-
tencia precede a la esencia. , :

Es indudable que en el fondo de esta concepeién del ser
en-si, se escondc al agnosticismo, pues por una parte la esen-
cia del en-sf, como totalidad, es incogmoseible; por otra par-
te, los existentes inesenciales carecen de una esencia que
pueda ser aprehendida por la eonciencia; y, finalmente, el
en-si es absolutamente contingente, por lo cual no es posible ‘
formular sobre ¢l previsién cientifica alguna: ni el saber ni e
la memoria lo afectan. Para la teoria del eonocimiento deri-
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vada de tal concepcién del en-si, el objeto existe como cosa
completamente encerrada en si misma, brutal y globalmente
formulada, impenectrable, limitada en sus contornos y sin que
jamés pucda excederlos. Sartre dice de él:

o “ml ser en-si es. Hsto significa que no puede ser ni

: derivado de lo posible ni teferido a lo necesario. Un exis-
tente fenomenal no puede ser derivado jamas de otro; es
lo que llamamos la contingencia del ser en-sf; pero tam-
poco puede ser derivado de un posible; el ser no es ni
posible ni imposible; es. Esto es lo que la conciencia ex-

- presa en términos antropomérficos al decir de algo que
estd de mas, es decir: que ella, la conciencia, no puede
absolutamente derivarlo de nada, ni de otro ser, ni de un
posible, ni de una ley necesaria. Increado, sin razén de
ger, sin relacién alguna con otro ser, el ser en-si estd
de mis por la eternid

El ser no se agota en la regién del en-si. ITay otra di-
mensién del ser: la realidad humana que es el ser para-si- En
términos generales se puede decir que el para-si es la realidad
por la cual y para la cual se da el mundo. Si la realidad hu-
mana no se hiciera presente a las cosas, el mundo no existiria,
lo cual no quicere decir que el hombre crea e] en-si: lo deseubre
simplemente,

El ser para-si no puede fundarse en el ser en-si, ya que,
como hemos visto, éste no puede salir de sus pI‘OplOS limites.
El para<si se ve obligado a buscar en si mismo su propio
fundamento, ése es el drama de la personalidad. Ahora bien,
el en-si y el para-si son correlativos, esto es lo que Sartre
expresa en El ser v la noade, diciendo:

““Asf el mundo, por naturaleza, es mio en tanto es
el correlativo en-si de la nada, es decir, el obstidculo ne-
cesario mds alld del cual me encuentro tal como soy bajo

la forma de temer que serlo. Sin mundo, no hay ipseidad,
o no hay persona; sin ipseidad, sin la persona, no hay mundo’’.

Sartre invierte la férmula tradicional segin la cual las
tosas llegan a la conciencia mediante la percepein; segin
él, es la conciencia la que se presenta al en-s{ y hace surgir
el mundo recortando estas o aguellas cosas sobre la pulida
superficic de la plenitud del ser, mediante la intencionalidad.
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Sin la presencia de la conclencia humana, ni esto ni aquello
tendrian sentido.

El en-si y el para-si son eorrelatives, pero también son,
hasta cierto punto, antagénicoss el en-si es lo que la concien-
cia percibe como algo distinto a ella, o que la conciencia
niega de si misma. En este proceso la ‘conciencia tiene que
comenzar por negarse a s{ misma para poder existir: ‘‘Ser
para el para-si, es neatizar el en-si que es’’. Despuds tiene
que volver a negar para que el mundo surja. La conciencia
‘‘es el germen de toda destrugei6n’’, su propia existencia y
la del mundo que gracias a clla surge es mna serie ininterrum- N
pida de negaciones- La principal funciém de la conciencia es
esa funcién negadora, sin la cual ella misma no es concebible

¥ que hace surgir el mundo; por eso la conciencia se halla
condenada a ser una perpebua negaclon constante vacio in-
terior: ‘‘la realidad humana no es sino una carencia’: ‘el
para-si es lo que es a si mismo su propia carencia de ser’’.

La nada no estd en el en-sf, que es lo que es y, por con-
siguiente, no puede ser nadao. La nada esti en el ser, pero no
en la regién del en-si, sino en la regién del para-si. Es la
conciencia ‘‘la que ha introdueido la nada en las cosas’’: ““to-
dos sus actos son neatizantes’’. La conciencia no sélo es una
nada inicial, no solamente se-niega a si misma para afirmar
su propia existencia frente al en-su, smo también niega al
mundo para que éste pueda strgir: ‘‘el mundo tinicamente
se manifiesta porque es negado*’. El para-si se diferencia del
en-s1, precisamente por esta funcién negadora Gracias a ese
poder neatizante, mediante cl enal la coneciencia segrega su
propia nada ‘‘como el higado la bilis’’, el para-si se constituye
en una regién auténoma del ser.

Puesto que el en-si no contiene la mnada, toda negaclon
tiene forzosamente que serle externa; en camblo en el para-si
gue comicnza por ser nada, la negacmn es interna: la realidad
humana no noecesita de otro elemento distinto a ella para que
la negacién surja en su seno. La contradiecién es la ley supre-
ma de esta regién del ser que es el para-si. Para el en-si las
negacioncs -son adjetivas, exteriores, no pueden alterarlo por-
que no puede dejar de ser lo que es; para el para-si lag ne-
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gaciones son ecscnciales, iaternas, lo destruyen por dentro. La
existencia humana cs un pasado que ya fué y un futuro que
todavie no es: “‘es 1o que no os ¥ no es lo que es’’. Para el
hembre querer ser algo, es querer ser lo que no es. La rea-
lidad humana cs un vacio interior que exige ser llenado, por
— ello el hombre es un ser deficiente que aspira a ser lo que no
es- B1 para-si busca confundirse con el en-si (llegar a ser un
“‘en-si para-si’’), esta blisqueda constante es su condena; pe-
ro la anhelada coincidenecia no se logra jamés, salvo en el
instante infinitesimal de la muerte. La biisqueda de la coinei-
L dencia es por un lado una condena, pero por cl otro es una
posibilidad: la fuente de todas las posibilidades futuras del
hombre. Crecmos que més o menos lo anterior es lo que quicre
decir Sartre cuando afirma: ““El para-st es un ser que en su
ser cuestiona su ser en tanto este ser cs csencialmente cierta
manera de no scr un ser que €l poae, a la vez, como distinto
de €177,

Tl para-si, ha dicho también Sartre, es un perpetuo pro-
yecto de fundarse a si mismo como ser y el perpetuo fracaso
de ese proyeeto...’’; ‘“...su historia, sea la que quiera, es
1a de un fracaso’’. Ahora comprendemos bien por qué la vida
es para los existencialistas vacia, inatil e injustificable. La con-
clusién a que se llega en El ser y le nada no puede ser mas
desoladora: :

«Cada realidad humana es proyecto directo de metamor-
fosear su proplo para-si en en-si-para-si; es una pasion, en
cuanto que proyecta perderse para fundar el ser y cons-
truir, al mismo tiempo, el en-si que escapa a la contingen-
cia, siendo su prop.o fundamento; el Ens camsa sul que
las religiones llaman Dios. Asi, 1a pasién del hombre es
inversa a la de Cristo, ya que el hombre se plerde, en tanto
que hombre, para que nazca Dios. Pero la idea de Dios es
contradictoria y nos perderfamos en vano: el hombre es una

K pasién indtil”.

Sorfa un error crecr que toda la realidad humana estd
comprendida en el ser para-si; por el contrario, esa realidad
es dual, una parte de ella, el cuerpo, estd comprendida en el
en-si, por lo menos en cuanto puede ser mirada por uno mis-
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mo, la otra parte pertenece a la regién del para-si. Cierto que
ambas partes de la realidad humana constituyen un todo in-
separable, la una no es adicién de 1a otra, pero también es
verdad que sin aquella parte del yo que participa de la fac-
ticidad, el mundo no podria surgir ante la conciencia. De esta
manera el cuerpo viene a ser .como un puente entre el en-si “
¥ el para-si, mejor dicho, es el punto de referencia necesario,
alrededor del cual el para-si ordena las cosas a fin de que
aparezean como ligadas por relacioneg espacio-temporales y de
causalidad, ordenacién que, a su vez, es el pre-requisito nece-
sario de toda accién. Dicho en otra forma, el cuerpo cs lo que
permite al hombre ser un punto de vista ordesnador de las
cosas. Al respeeto se puede leer en Kl ser ¥ la nada ;

“Nacimiento, pasado, contingencia, necesidad de un pun-
to de vista, condicion de hecho de toda acelén posible
sobre el mundo: tal es el cuerpo, tal es para mi. No es,
pues, de ninguna manera, una adicién a mi alma, sino por
el contrario una estructura permanente de mi ser y la
condicién permanente de 1la posibilidad de mi conocimien-
to como conciencia del mundo Y como proyecto trascen-
dente hacia mi futuro’.

Como quiera que el cuerpo solamente en parte puede ser
mirado directamente por uno mismo, es la presencia del Otro,
la mirada del Otro, la que mos sirve para aprehender esta,
parte del yo sumergida en la facticidad de las cosas. Para
no sentirnos pura mada, puro vacio interior, puro para-si, ne-
cesitamos la presencia del Otro, para quien somos un objeto,
a la vez que el Otro es un objeto para nosotros. Pero ambos,
el objeto que el Otro es ante nuestra mirada y el objeto que
nosotros somos ante la mirada del Otro, son objetos de indole
gs?peeial, objetos que participan del en-si y del para-si. Sartre

1ce: ’

“El Otro no tiene interés por mi sinp en la medida
en que es otro yo, un Yo-objeto para. mi, e inversamente,
en la medida en que é] refleja mi yo, es decir: en tanto
que soy objeto para él. Por la necesidad en que me encuentro
de no ser objeto para mi sino alld dentro del Otro, debo
obtener del Otro el reconocimiento de mi ser’”.
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Que ¢l Otro no es un objeto cualquiera, sino un objeto
neatizante, un objeto que al igual que nuestro yo seereta su
propia mada; que el Otro es un Yo-objeto, nos lo revela el
hecho de que nos mira. Tia mirada es lo que distingue al Otro
de los demés objetos, ella nos revela que el Otro es también
un para~si. Al mismo tiempo, la mirada del Otro nos revela
nuestra propia facticidad. He aqui lo que dice Sartre:

“T,a mirada que manifiestan los ojos, sea cualquiera
su naturaleza, es pura remisién a mi mismo; lo que yo
capto inmediatamente no es que haya alguien, sino gque
soy vulnerable, que tengo un cuerpo que puede ser heri-
do, que ocupo un sitio ¥y que no puedo en ningidn caso eva-
dirme del espacio en que me hallo sin defensa, por breve-
mente gue gea visto”.

‘ Tl otro es, pues, un elemento necesario para el auto-co-
nocimiento. E1 mandamiento soerético, conéeete a ti mismo,
traducido al lenguaje existencialista diria: mirate como el Otro
te mira. En El existenciamo es un humanismo, Sartre fun-
damenta asi su tesis sobre el Otro:

[

“Por el yo piemso, contrariamente a la filosoffa de
Descartes, contrariamente a la filosofia de Kant, nos cap-
tamos a nosotros mismos frente al otro, y el otro es tan
clerto para nosotros como nosotros mismos. Asf, el hombre
se capta directamente por el coégito, descubre también.a todos
los otros y los descubre como la condiciéon de su existencia.
Se da cuenta de que 1O puede ser nada (en el sentido en
gue se dice que se es espiritual, que se es malo, o que 8®
es celoso), salvo que los otros 10 reconozcan por tal. Para
obtener una verdad cualquiera sobre mi, es necesario que
pase por otro. El otro es indispensable a mi existencia tanto
.eomo el conocimiento que tengo de mi mismo. En estas con-
diciones, el descubrimiento de mi intimidad me descubre al
mismo tiempo el otro, como una libertad colocada frente
a mi, que no piensa y que no quiere sino por o contra mi.
Asi descubrimos en geguida un mundo que llamaremos la
intersubjetividad, y en este mundo el hombre decide lo que
es ¥ lo que son los otros’.

"Ser para otro no significa una solidaridad activa con los
demAs, sino una simbiosis parasitaria en la que ¢l Otro apa-
rece siempre como enemigo, por dos motivos: porque la mi-
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rada del Otro nos revela nuestra catda, nos revela que somos
un ser en el mundo y porque el Otro al ser él también un
puato de vista ordenador de lag cosas, nos roba el mundo al
organizar las cosas en torno de su cuerpo. KEsta circunstancia,
la enemistad fundamental con el Otro, que recuerds a Hobbes :
el hombre es lobo del hombre, acentia la nota sombria de
la filosofia existencial. Cuando el Otro logra imponer su mi-
rada sobre la nuestra todo rastro de Para-si desaparece en
nosotros y quedamos sumidos en la pura facticidad. Cuando
el Otro aparece, dejamos de ser c] centro del mundo, las cosas
que habiamos organizado en torno a huestro particular punto
de vista se deslizan y corren a agruparse décilmente en torno
al particular punto de vists del Otro. En esta forma, ser para
otro significa vivir en duelo constante con el préjimo, duelo
en el que lag armas son las miradas, cuyo filo es mayor que
el de las espadas y cuyo poder neatizante es superior al de
la energia nuclear.

S6lo el hombre inauténtico deja de estar en duelo con su
préjimo ;

“Rozo a las personas —dice Sartre cOmo TozZ0 a
las paredes, las evito como evito los obstdculos, su liber-
tad-objeto s6lo es Dara mi Bu coeficiente de adversidad; ni
siquiera imagino que puedan mirarme. Son funciones: el
taladrador de boletos no es nada sino la funcién de tala-
drador de boletos, el mozo de café no es nada sino la fun-
cién de servir a los clientes. Hay hombres que, excepcion

hecha de breves y aterradoras lluminaciones, mueren sin
haber sospechado Io que era el Otrg’.

III. Dios, la nada ¥ lo absoluto.

El problema de la existencia de Dios es, quiza, el pro-
blema que més obsesiona a Sartre. Casi no hay obra suya en
que Nno se encuenrtren alusionesg expresas a tal cuestién. Lia
critica de la prueba ontolégica de la existencia de Dios es el
tema de uno de los capitulos de El ser ¥ la nada. Pero atin
en. aquellos casos en que no se alude directamente a dicho
problema, éste se encuentra latente siempre que los existen-

: -0
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cialistas hablan del desamparo, tema tan frecuente en ellos.
El propio Sartre lo subraya asi en El existencialismo es un
humanismo: ‘Y cuando ge habla de desamparo, expresién cara
a Heidegger, queremos decir solamente que Dios no existe, y
que de esto hay que sacar las tltimas consecuencias’’.

Sartre pone especial énfasis en afirmar que el suyo es
un existencialismo ateo y hasta llega a decir que sn atefsmo
es més consecuente y coherente que el de los filésofos fran-
ceses del siglo XVIII, En la obra antes citada dice: “‘El exis-
tencialismo ateo que yo represento es mas coherente, Declara
que si Dios no existe, hay por lo menos un ser en el que la
existencia precede a la esencia, un ser que cxiste antes de
poder ser definido por ningfin concepto, y que este ser es el
hombre o, como dice Heidegger, la realidad humana’’.

Sin embargo, cste ateismo de Sartre c¢s de una naturaleza
muy especial: por una parte hunde sus raices, como hemos
visto, en un terreno mistico y religioso; por otra parte, deja
abierta la puerta para que de su sistema se puedan derivar
conclusiones deistas. Todo indiea que el mas intimo anhelo
de Sartre eg construir una metafisica valida para todos los
gustos: valida para cl ateo y valida para el creyeate, La ideo-
logia de la burguesia decadente no se atreve a ser eategdrica
en sus conclusiones y procura construir un sistema de pensa-
mientos que se adapte tanto a la hipdtesis de que Dios existe,
como a la hipétesis contraria. Que las anteriores no son afir-
maciones gratuitas, nos lo demucstran las siguientes palabras
de Sartre, tomadas de la obra que aates hemos citado:

‘‘El existencialismo no es tanto un ateismo en el sen- -
tido de gque se extenuaria en demostrar que Dios no existe.
May bien declara: aungue Dios existiera, esto no cambia-
ria; he aqui nuestro punto de vista. No es que creamos que
Dios existe, sino que pensamos que el problema no es el de
su existencia; es necesario que el hombre se encuentre a
sf mismo y se convenza de que nada puede salvarlo de
gf mismo, asf sea una prueba valedera de la existencia de
Dios™.

Es cierto que Sartre proclama que la idea de Dios es con-
tradictoria, pero éste no es obsticulo insalvable ni argumento

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 - CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

220 Jurio Favsto FERNANDEZ

decisivo para ninglin existercialista, desde ¢l momento en que
el existencialismo ha puesto cn euestién no sblo la validez de
todas y cada una de las conclusiones a que llega la razém, sino
también el poder de la razén como medio de conocimiento.
Desde el momento en que ¢l existencialismo proclama que el
conocimicnto intuitivo es superior al conocimiento racional,
ningiin existencialista puede objetar vilidamente, desde su pun-
to de vista, las conclusiones defstas a que llegan otros pen-
sadores de la misma tendencia, como Berdiaeff, Chestov y
Marcel, partiendo de la intuicién religiosa. El mismo Sartre
no parece haber descartado definitivamente la hipétesis de la
existencia de Dios, s6lo que su Dios, al igual que el Japiter
cuyo didlogo con Orestes hemos citado en el capitulo prime-
ro, ha creado a wn hombre libre y, por eso mismo, ni Dios ni
¢] hombre pueden ya nada contra esa libertad. La filosofia
de Sartre, llevada hasta sus Gltimas conclusiones 16gicas des-
.cmboca en esta doble paradoja: un hombre preso en su liber-
tad y un Dios cuya omnipotencia se encuentra limitada por
la absoluta libertad del hombre,

En El ser y la neda encontramos varias afirmaciones que
permiten deducir que Sartre ha dejado abierta deliberada-
mente la puerta a la conclusién deista. He aqui algunas de
ellas: “La eternidad que el hombre busea no es la infinitud
de la duracién...: es el reposo en si, Ja atemporalidad de
la coincidencia absoluta consigo mismo”’. Esa coincidencia ab-
soluta y atemporal de la conciencia consigo misma, innecesario
es deeirlo, no puede ser otra cosa que el reposo en el seno de
Dios. Ya hemos sefialado esta otra: ‘‘no es imposible concebir
un pare si totalmente libre de todo pare ofro y que cxistiese
sin siquicra sospechar la posibilidad de ser un objeto... sélo
que ese para st no seria hombre”’, Bl analisis de las relaciones
con el Otro conduce a Sartre g concluir que m1 mediante el
amor ni mediante el odio puede el hombre sobrepasar su pro-
pia subjetividad; sin duda comprendiendo gue se ha metido
en un callejon sin salida, el pontifice maximo del existencia-
lismo ateo, escribe en una nota puesta al pie de la pagina 484
de la edicidén francesa de El ser y la nade: ‘‘Estas conside-
raciones no exeluyen la posibilidad de una moral de la li-
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beracién y de la salvacién. Pero ésta debe ser alecanzada al
término de una conversién radical de la que no podemos ha-
blar aqui’’. Por dltimo Sartre descubre en el hombre un de-
seo muy similar al de los misticos que aspiran a confundirse

@ con Dios por medio del éxtasis. He aqui sus palabras: “‘Puede
decirse que lo que mejor permite concebir el proyecto funda-
mental de la realidad humana es que el hombre es el ser que
proyecta ser Dios... Dios, valor y fin supremo de la tras-
cendencia, representa el limite permanente a partir del cual
el hombre se hace anunciar lo que es. Ser hombre es tender a
ser Dios; o, si se prefiere, el hombre es fundamentalmente de-
seo de ser Dios’’. :

El ser en si es plenitud absoluta; el ser para si es vacio
interior, es el abismo, la conciencia creadora de nada. ; Como

'y con qué llenar ese vacio? He aqui la pregunta que ¢l hom-
Lre auténtico tiene que responder, no como una necesidad pu-
ramente metafisica, sino como la razén misma de su existencia.
Buscando contestacién a esta pregunta ‘‘el ser que no es sino
fundamento de su mada, se proyecta hacia el ser que es funda-
mento de su ser’’. Lia proyeccién del en si, en su sentido mas .
hondo y més auténtico, es impulsada por el anhelo de llegar
a ser un en-si-para-si; sin dejar de ser conciencia de si, el hom-
bre quiere llegar a tener la perennidad del en si. Para proyec-
tarse hacia lo que no es, el para si debe comenzar por anular
al en si que es y después debe elegir el ser que quiere ser. Al
proyectarse hacia las posibilidades que elige, dentro de su par-
ticular situacidn, el hombre se temporaliza, es decir, toma con-
ciencia de su pasado y prefigura su futuro a partir de su
presente que és el punto limite entre lo que fué y lo que sera.
T1 hombre llega asi a ser el autor de su destino: “‘la eleccion
libre que el hombre hace de si mismo se identifica absoluta-
raente con eso a lo que se llama gu destino”’.

Qartre dice: ‘““Tio que constituye originariamente el ser
del para st es esa relacién a un ser que no €s conciencia, ¥
que existe en la noche total de la identidad’’. Ahora bien, para
elegir un futuro, el para si debe comenzar por romper esa re-

L . lacién con lo que no es la conciencia, debe comenzar por negar
todo lo que no sea la propia conciencia. Elegir significa que

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

222 Jurio FAvsro FERNANDEZ

e para si anula al en si y tal eleccién sélo es posible porque
el hombre es siempre una totalidad ineumplida, un proyecto.
La eleccién es un acto libre, y como estamos condenados g ele-
gir constantemente, a proyectarnos sin tregua, el existencia-
lismo concluye que estamos condenados a ser libres.

Si pudiéramos llegar a ser un en-si-para-si, ese hecho sig-
nificarfa, entre otras cosas, que muestra vida dejaria de ser
eleccién constante, dejarfa de ser una existencia problemética,
serfa una vida plena, completa e infinita, una existencia sin
posibles, pero eso equivaldria, ni mis ni menos, a ser Dios.
Por ceso Sartre ha podido decir que ser hombre es tender a
ser Dios. Pero, como por otra parte, tal cosa es absolutamenite
imposible, el existencialismo concluye que la del hombre es
una pasion inftil. EI hombre es y serj siempre un fracasado.
He aqui a lo que se reduce toda la especulacién metafisica del
existencialismo.

El punto de partida y el fundamento de esa especulacién
metafisica es la divagacién, més verbalista que conceptual, en
torno de la nada, que los existencialistas descubren en la an-
gustia. Heidegger sittia la nada més alla del ser y por ello
Sartre ha dicho que la nada heideggeriana es una nada ea-
tramundana. En cambio, Sartre sitfia la mada en el para si.
Pero en uno y otro caso ella constituye el tema fundamental
de la espeenlacién existencialista.

Parménides, los sofistas y Aristételes especularon en Gre-
eia sobre el tema de la nada. n un pasado més préximo fué
Hegel quien di6 a la nada carta de ciundadania en el pensa-
miento filoséfico moderno de Occidente. Sartre cita, a este
respecto, varios aforismos de Hegel: ‘“el ser es, pero... la
nada no es’’; ‘‘el ser puro y la nada son idéaticos’’; ‘‘no
hay nada en ¢l cielo y sobre la tierra que no contenga en si
el ser y la nada’. ; De qué ngda sc trata? Xsta es la cuestién.
La nada de Sartre es una mada metafisica, atribuida estatica-
mente al sujeto: es el abismo tenebroso y siempre vacio de
la subjetividad. La nada de ITegel es una nada dialéctica, es
la nada implicita en todo proceso evolutivo, en el cual hay
siempre algo que muere y algo que nace, alzo que estd dejan-
do de ser y algo que todavia no es plenamente. En el plano
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del conocimicato esta nada dialéetica se manifiesta en lag re-
laciones entre el sujeto y el objeto, relaciones gque, vistas en
conjunto, no son otra cosa que una serie de negaciones suce-
sivas: el objeto niega al sujeto arrancindolo de si mismo, de
su pura subjetividad, pero, a su vez, el sujeto niega al objeto
al obrar sobre é1, pues todo eonocimiento tiende a un fin prac-
tico; la negacién del objeto es real, es una destruceidn fisica,
cuando el sujeto comsume al objeto para satisfacer sus nece-
gsidades y es una negaecién ideal euando simplemente lo cono-
ce para dominarlo y ponerlo a su servicio o, cuando menos,
neutralizar la influencia del objeto; pero tanto en el easo de
Ja negacién real como en el caso de la negacién ideal del objeto,
se opera una sintesis superadora de las dos primeras negacio-
nes. Como se ve, el snjeto dc Hegel estd muy lejos de ser el
vacio interior de Sartre,

. Heidegger llega a la eoaclusiéon de que la nada que la
angustia nos revela estd més alla del ser y que esa nada ex-
tramundana, como dice Sartre, es el fundamento de toda ne-
gacidn, Tl tema de la ciencia es el ser, el tema de la metafisica
es la nada; sin un esclarecimiento sobre éste, todo lo que se
diga sobre aquél carece de sentido y la ciencia termina por
llamar en su auxilio a la Nada, afin cnando aparenta recha-~
zarla. He aqui lo que al respecto cscribe Heidegger en gQué
es metafisica? ; ‘

“La Cilencia rechaza a la nads y la deja de lado como
algo gque comnstituye lo puramente negativo; pero rechazan-
do asi a la nada, ino la recondcemos precisamente? ;Y
podemos hablar de reconocer si no reconocemos Nada? La
Ciencia no quiere tener tratos sino con lo que es, y no de-
sea saber nada acerca de la Nada. Pero mucho més seguro -
resulta. esto: cabalmente alll donde la Ciencia trata de ex-
presar su esencia propia, llama a la Nada en su ayuda y
edifica una pretension justamente sobre aguello que rechaza’’.

Sartre se propone continuar la especulaciér® de Heide-
gger v pretende demostrar que la nada fundamenta todo jui-
¢io negativo, en virtud de que cuando negamos algo la nada

_estd presente: por medio de la negacién intuimos la presencia

real de la nada. Lia nada viene a ser asi objeto de conocimiento
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directo, como en ¢l cago del amigo que busca a Pedro en el
café, ya citado. La nada, segin Sartre, no sostiene al mundo,
como eree Heidegger; por el contrario, en ultima instaneia
es el ser en si quien sostiene a la nada. Ira nada no es el
abismo original del cual surgié el ser por un acto de ereacién
irascendental, tampoco es la realidad del trasmundo, la nada
no es y, por tanto, de ella mada puede surgir. Lia nada no
fundamenta al ser, sino al revés, supone al ser. La nada es
siempre nada de un ser que ha surgido del en si; la nada es
segregada por un ser que s¢ niega -a si mismo. Gracias a que
existen "determinados seres con poder neafizanie, la mada llega
hasta el ser en general. Ya hemos visto que el hombre es siem-
pre un proyecto; pues bien, cse proyecto ‘‘no es sino el pro-
yeeto original de su propia nada’’. Lia nada deja asi de ser
la realidad de un hipotético trasmundo para convertirse en ‘‘la
posibilidad propia del ser y su propia mada’’. Ahora ya pode-
mos comprender por qué dice Sartre que la nada es un ‘“‘acon-
tecimiento absoluto que llega al ser por el ser, ¥, que, sin tener
ser, estd, perpetuamente sostenida por el ser’’.

Heunri Lefebvre dice con sobrada razén: ‘‘El postulado
existencialista que cree romper con la metafisica clésica (hipé-
tesis de un absoluto que se encuentra méis alla de la existencia
Iamediata) no es, sin embargo, mAs que la prolongacién de
ese postulado; mis afin, no es sino la degradacidn de ese pos-
tulado llevado al nivel de lo inmediato, de la ewistencia, del
misterio a la vez muy préximo y lejano, es decir, al nivel del
pensamiento migico’”.

IV. Contingencia y libre glbedrl'o.

Vicente Fatone afirma: ‘“No hay, pues, (en el exis-
tencialismo sartreano) determinismio; y tampoeo hay libre ar-
Litrio en cuanto éste exige una ‘actividad psiquica privile-
giada, la voluntad, que se colocaria ante motivos y méviles
ya existentes’’. Y en una nota puesta al pie de la pégina 78
de la obra suya ya citada, agrega, sin razén alguna:
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“Esto, que es importante, parece haber escapado a Ale-
Jandro Leytes, quien en Mundo Nuevo (Noviy Mir, 6rgano
de la Unién de los Hscritores Soviéticos, afio 24, numero 2,
Moscid, 1947) escribe: Sartre pone al hombre en cuatro
patas y al mismo tiempo le dice que es el dueiio de la his-
toria, el rey del Universo; le dice: todo depende de ti, tu

voluntad es libre... Varias veces se repite ese grave error
de interpretacién a lo largo del articulo que se titula La
filoscfia en cuatro patas. ...

Importa, pues, saber, en primer lugar, si el existencia-
lismo de Sartre es libre-arbitrista, pero para ello es necesario
que fijemos previamente un econcepto de libre arbditrio, que
Tueda servir de punto de referencia, atin cuando sea ea for-
ma provisional, para la diseusién. Sartre dice: ‘‘Nosotros, los
franceses, que desde hace tres siglos vivimos de la libertad
cartesiana, entendemos implicitamente por libre arbitrio el ejer-
cicio de un pensemiento independiente, mas bien que la pro-

~duneeién de un acto creador; y en definitiva nuestros filésofos
“asimilan la libertad, como Alain, al acto de juzgar’’. _

Evidentemente, una filosofia irracionalista, como el exis-
tencialismo, tiene que rechazar el concepto que define la liber-
tad por el ‘“pensamiento independiente’’ (las bastardillas son
de Sartre). La concepeién sartreana rechaza el concepto de
acto libre segin el cual la voluntad, después de sopesar razo-
nes, motivos o méviles en pro y en contra, rechaza o acepta
espontaneamente lo que la inteligeneia le presenta como bueno
o como util. I8l existencialismo considera que cste concepto
incurre en ¢l error de sobreestimar la valoracién racional de
la motivacién, dandole a los motivos o méviles una trascenden-
cia que estdn muy lejos de tener, al suponerlos colocados fren-
te a la conciencia como algo exterior a ella y mis atin al su-
poacrlos dotados de una gravitacién propia, capaz de atraer
a la conciencia como el iméan atrae al acero. ‘“No es porque
yo soy libre —dice Sartre— que mi acto escapa a la deter-
minacién de los motivos, sino que, por el contrario, la estrue-
tura de los motivos como ineficaces es la condicién de mi
libertad’’. _ »

La libertad cartesiana consiste en la facultad de lograr
fines clegidog racionalmente; en cambio, Sartre no distingue
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entre intemcién y accién, entre pensamiento y lenguaje, la
eleccion lo engloba todo, para él libertad significa autonomia
de eleccién. La libertad, segin eso, es un fenémeno inherente
no sélo a la voluntad, sino a la existencia toda del hombre:
¢l hombre es el libre fundamento tanto de sus emociones como
de sus voliciones. Sartre afirma que el sujeto generalmente no
delibera cuando se encuentra frente a una alternativa y que
si por casualidad lo hace, amtes de ponerse a deliberar ya la
suerte estd echada. Kl que en tales casos pide consejo a otro,
ha elegido ya la clase de consejo que quicre, pues al elegir al
consejero sabe ya la indole del consejo que éste le dard. El
acto libre consiste, para Sartre, en la ‘‘pura productividad’’
¥ es semejante al ‘‘acto extratemporal y eterno por el cual
Dios hace que haya un mundo, un Bien y Verdades eternas’’.
Sartre reprocha a Descartes el haber atribuido esa libertad
a Dios, siendo asi que es propia del hombre, ya que éste se
crea a si mismo de su propia nada al elegir el ser que quicre
ser y, al mismo tiempo, crea o inventa la Verdad y el Bien:
€s el hombre, y no Dios, quien crea, quicn realiza el acto ex-
tratemporal y eterno de la pura productividad. La Ubertad
del hombre es ¢l tinico fundamento de los valores tedricos del
conoeimiento y de los valores practicos de la moral. El hom-

bre es el ser gracias a cuya libertad viene la valoracién al
mundo.

Segiin Sartre, Descartes tuvo la mtuicién de esa libertad
que consiste en crear de la mada, pero razones de prudencia le
aconsejaron asignarla a Dios en vez de atribuirla al hombre;
en cambio, proclamé la existeneia de un hombre que ni es libre
ni es creador, porque no puede llamarse libertad a la facultad
puramente negativa de ‘‘decir no’’. No podemos llamar liber-
tad a la que surge del simple rechazo: en el sistema cartesia-
no es ‘‘rechazando hasta que no podemos rechazar mas que
somos libres’’. La duda metddica es la expresién de esa pseudo
libertad negativa, porque clla representa el limite méximo a
que el hombre puede llegar tras sucesivos rechazos; la duda
metédica reduce el sujeto a ‘‘un simple no, sin cuerpo, sin
recuerdo, sin saber, sin nadie’’,
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El hecho de que Sartre tenga un- concepto irracionaliste
de la libertad, distinto del concepto racionalista de Descar-
: tes, no significa que el existencialismo deje por ello de ser una
# concepeidn libre arbitrista. Todo lo contrario, el libre arbitris-
mo de Sartre es méas radical, mas vasto, que todas las otras
concepeiones que expresamente se declaran libero-arbitristas.
“Los finicos limites —dice Sartre— con que la libertad tro-
pieza a cada instante son los que ella se impone a si misma’’
En rigor, s6lo hay dos limites infranqueables para la libertad
» del hombre: ‘‘La libertad mo es libre ni de no existir ni de
no ser libre’’. Lo propio del hombre, afirma Sartre, es el
libre albedrio. Bn el Prefacio a los Cldsicos de lo Libertad,

eseribe: ’

“Descartes comprendié perfectamente que el concepto
de libertad implicaba la exigencia de una autonomia abso-
luta, que un acto libre era una produccién absolutamente
nueva. cuyo germen no podia estar contenido en un estado
anterior del mundo y que, por consiguiente, libertad y crea-

. ci6n eran una y la misma cosa. Por ende, la rafz de toda
razon hay que buscarla en las profundidades del acto “libre;
la libertad es el fundamento de lo verdadero, y la necesi-
dad rigurosa que aparece en el orden de las verdades estd
también sostenida por la contingencia absoluta de un libre
albedrio creador. Y justamente, Dios ha inventado el Bien.
Por su perfeccion, Dios no estd inclinado a decidir acerca de
lo que es mejor, pero por efectd de su propia decision, es
absolutamente bueno lo que &l ha decidido. Una libertad ab-

N . soluta que inventa la Razén v el Bien y que no tiene otros

# : limites que ella misma y su fidelidad a si misma, tal es

en resumidas cuentas para Descartes la prerrogativa divina.
Pero, por otro lado, nada hay en esa libertad que no; haya
en la libertad humana y, al describir el libre.albedrfo de
su Dios, Descartes tiene conciencia de no haber hecho otra
cosa que desarrollar el contenido implicito de la idea de
libertad. Esta es la razén de que, bien consideradas las co-
gas, la libertad humana no esté limitada por un orden de
verdades y de valores que sc ofrecerfan a nuestro asenti-
miento como cosas eternas, como estructuras necesarias
del ser.

“Asf, en su descripcién de la llbertad divina, Descartes
acaba por retomar y detallar su intuicién primera de su
propia libertad, libertad de la que dijo que se conoce sin
demostracién y por la sola experiencia que de ella tenemos.
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Nos Importa poco.gue Descartes se viera constrefiido por
su época, as{ ecomo por su punto de partida, a reducir el
libre albedrio humano a una potencia finicamente negati-
va, a negarse a sf misma hasta que, al fin, cede y se aban-
dona a la solicitud divina. Pero no Feprocharemos a Des-
cartes el haber conferido & Dios lo gue nos cerresponde
como propio; antes bien le admiramios por haber echado,
en una ¢época autoritaria, los cimientos de la demoecracia,
por haber seguido hasta el ultimo lfmite las exigencias de
la idea de autonomia y por haber comprendido, mucho an-
tes que el Heidegger de Vom Wesen des Grundes, que el
unico fundamento del Ser era la libertad”,

Il reproche a Descartes no es del todo justifieado, pues
st concepeibn no reduce el libre albedric humano a la pura
negatividad, sobre todo si se tiene en cuenta que en aquella
época se daba a la palabra ‘‘voluntad’’ un sentido mucho mis
lato que el empleado por la psicologia moderna. Descartes mi
siquicra priva al hombre de la facultad de crear sus propios
valores morales. Leamos lo que escribe el autor del Discurso
del método:

“Creo que la verdadera generosidad que hace que un
hombre se estime en el més alto grado gue legitimamente
quepa estimarse, consiste Gnicamente, por un lado, en que
comprenda que no hay nada que verdaderamente le perte-~
nece si no es la libre disposicién de su voluntad, ni motivo
por el cual deba ser loado o censurado si no es por el
buen o mal uso que haga de ella; y, por el otro, en sentir
en si mismo una firme y constante resolucién de usarla
bien, es decir: de no carecer jamés de voluntad para aco-
meter. ¥ ejecutar todas las ‘cosas que juzgue las mejores:
lo que explica perfectamente la virtud”.

Ya hemos visto que cl ser en si es escacialmente contin-
gente y que el hombre estd arrojado en ese cadtico mundo de
eontingencias: desamparado y solo, contingencia é1 mismo en
cuanto participa -del en si. La libertad, en sentido estricto,
es la conciencia de la total indeterminacién, En ese mundo
contingente, el hombre, totalidad inecumplida, esti obligado
a elegir su ser, estd condenado & elegir y como clegir es ser
libre, est4d condenado a la libertad. Para los estoicos el esclavo
cra un hombre libre, para Sartre el hombre libre es un es-
clavo. Ll hombre tiene que hacerse de acuerdo a su propia
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; iniciativa: nadie puede ayudarlo. La horrible libertad (el cali-
ficativo es de Sartre) se manifiesta en el proyecto que el hom-
bre hace de si mismo; proyecto de sf que mo estd determinado

d por ningGn estado anterior: ni por la herencia, ni por los

llamados complejos psicolégicos, ni por la configuracién or-

génica, menos afin por la situacién econémica o por cual-
quiera otro factor social.
Al proyectarse, el hombre hace que el futuro dé sentido

a lo que somos: al que naci6 enclenque le basta con no ele-

girse deportista para que su limitacién deje de ser un defecto;

. al que siente un complejo de inferioridad en determinado as-

pecto de la vida, le basta elegir una actividad aque no esté
relacionada eon aquel aspecto, para que su inferioridad cese;
al que es incapaz de cscalar una montafia le basta elegir di-
bujarla, en vez de cscalarla, para que su impoteneia desapa-
rezea. Por el contrario, el hombre elige libremente sus vieios
¥ sus virtudes, se conforma voluntariamente a su propio pro-
yecto de ser, se escoge a perpetuidad: el que desea ser un gran
artista es porque ha escogido libremente su ambicién; el que
se elige miedoso busca el peligro para sentir el miedo; el que
se escoge sidieo busca las ocasiones que le proporeionan la tur-
bacién de sus sentidos; el que escogié determinado complejo
psicolégico gusta ponerse en lag circunstancias en que tal com-

4 Plejo surge, ete., ete. En el Retrato de Baudelaire, Sartre apli-

ca su tesis al complejo de inferioridad ¥ pretende demostrar

que’ “‘escoger la inferioridad no quiere decir contentarse dul-

- cemente con una aurea mediocritas: es producir Y asumir las

rebeliones y la desesperacién que constituyen la manifestacién

de esa inferioridad’’,

Nada justifica que en virtud de su libertad el hombre
adopte csta o aquella jerarquia valorativa de sus actos. De
&li que la angustia acompafie al hombre que tiene concien-
cia de que la libertad es el fundamento sin fundamento de
todos los valores. Sartre lo dice: ““La angustia es ¢l verdade-
ro dato inmediato de nuestra libertad’’,

. El determinismo pretende que el presente (como en el

; caso del ecomplejo psicoldgico) o el pasado (como en el ecaso

' de la herencia) da seatido al futuro. Kl existencialismo, al

#
&
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invertir los términos temporales, se opone diametralmente a §
toda coneepeién determinista. Es clerto que todo hombre estd
en una situacion especifica, pero a eso el existencialismo reph-
ca que cada uno aprehende libremente la situacién como quie-
re: el que no puede escalar una roca, que elija libremente pin-
tar su bello color gris. La aprehensién de la situacién no se
efectiia ante motivos y mdviles determinados. Los motivos y
los méviles aparecen después que el hombre se ha proyectado,
después que se ha elegido: ‘“Motivos y mdviles no tienen sen-
tido sino en el interior de un conjunto proyectado qué es
precisamente un conjunto de no existentes’

Este sofisticado concepto de libertad estd intimamente li-
gado a la teoria del conocimiento propia del idealismo subJe—
tivo, que ha sido adoptada, en términos generales, por el exis-
tenclahsmo pero ese coneepto representa, ademas, una afei-
zacién de la idea del pecado. Asi lo dice expresamente Robert
Campbell, panegirista de Sartre:

“Y aqui subyace la paradoja de la libertad: no hay
libertad sino dentro de una situacién; situacién que sélo
existe por la misma libertad.

“HEs una paradoja aniloga a la que tanto les choca
a los principiantes en filosofia cuando se les ‘hace notar
que no hay mundo independiente de la conciencia, que no
hay materia sin espiritu, que no hay objeto sin sujeto. Esa
necesaria dualidad que ordinariamente preside toda teoria
del conocimiento la aplica Sartre al estudio de la libertad.
Y no nos hallamos muy lejos de la observacién de Louis
Lavelle al declarar que toda nercepcion implica un juicio
de valor (en el sentido de Sartire: eleccién).

“Sepln las teorias claslcas del conocimiento, digo: por
mi, es blanco ese terré6n de aztGcar, por mi es limpido ese
rfo, por mi es gris o azul mi vestido. Segtn Sartre, por mi
(es decir: porque existo) sucede ese accidente, por mi hay
una guerra, por mi estoy enfermo, etc. La dualidad objeto-
sujeto se sustituye aqui por la de situacién-libertad, tan
indisoluble como la otra. Pero, asi como para determinada
concepcitn (usualmente llamada idealista) del conocimien-
to, yo soy, en cierto sentido, creador del mundo que veo,
para Sartre yo soy responsable de él. Bl eco metafisico se
gustituye por una sonoridad ética. No es mi conocimiento
el que me confiere mi sitio, mis contornos, mi préjimo,
mi pasado: es mi libertad, Hstoy arrojado en un mundo
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del cual me hago, total e inmediatamente responsable, Rl
- mundo estd ahif, delante de mi, en esa desnudez original
y cabtica (en ese “estado de lo que se halla fundamental-
mente oculto”’) de que nos hablg Heidegger. Y yo estoy
delante de &1, le doy un gentido; no podria evitar darle
uno; yo soy el ser que le descubre, que hace existir la
alezelar (la verdad), en el sentido etimolégico: descubri-

miento. .
“HEstoy —-dice Merlau-Ponty— condenado al sentido.
Condenado a existir, estoy también condenado a ser libre.
Aqui reside uno de los puntos fundamentales de] existen-
clalismo, a saber: que la conciencia (Bewusstsein) queda
sustituida por el Dasein. Y se concibe la inmensidad de
- la culpabilidad del hombre, puesto que todas las desgra-
: cias del mundo llegan por él y porque &1 ests inculpado
en todo acontecimiento del mundo... Tal libertad sin li-
mites aparece como una especie de ateizacién de la idea
kierkegaardiana del pecado’’. )

V. Teoria existencialista del conocimiento.

‘La teorfa existencialista del conocimiento es, en tér-
minos generales, la de Husserl, ya expuesta, con los naturales
agregados y rectificaciones que se derivan de la metafisica
de la nada. El verdadero punto de partida de esta teoria no
son los estados de conciencia interiores y subjetivos, sino una
pretendida relacién original, constitutiva y ezistencial de la
conciencia con lo otro, con el objeto, con la realidad exterior,
con el mundo. Por medio de esa relacién la eonciencia des-
cubre al mundo. Tratando de eneubrir un poco su idealismo
subjetivista, el existencialismo identifica el ser y la conciencia
con la existencia y concluye afirmando que se encuentra el
ser partiendo de la conciencia y gracias a ella.

Bl dato nuevo que introduce el existencialismo en la teo-
ria fenomenolégica del conocimiento es el de la nada, insis-
tiendo en lo que Hegel llamé: ‘‘formidable poder de lo nega-
tivo”’. La nada desempefia aqui un doble papel: por una parte,
es una forma determinada de la intuicién, en este sentido po-
drfa decirse que para Sartre la negacién es una de las espe-
cies del género ‘‘intuicién de las esencias’, establecido por
Husserl; por otra parte, la mada, el hueco siempre vacio del
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para si, es el telén de fondo sobre el cual y gracias al cual,
se destaca el mundo descubierto por la intencionalidad de la
conciencia. El existencialista dice: en la eonciencia con que
yo aprehendo el mundo, la nada estd siempre presente, ella
es constitutiva de la imaginacién, de la perccpeidn. de la emo-
cién, del juicio y de toda otra manifestacién de la conciencia,
porque todas esas manifestaciones implican, en alguna forma,
negacién de algo. Una imposibilidad légica mo es, para el
existencialismo, una imposibilidad insalvable porque la razdn
1o es el fnico medio de conocimiento de que disponemos, ni
siquiera es el prineipal. Jamés la l6gica podri decir la filtima
palabra en cuestiones del conocimiento, porque la Logica, al
igual que la Ciencia, llama en su auxilio a la Nada, puesto
que utiliza la negacién.

. Segiin el existencialismo, la conciencia, esa ‘‘delicada ¥y
exquisita’’ regién del ser que es su propia nada, existe irrum-
picndo hacia el objeto, hacia lo posible y haecia el pasado.
Tlusserl puso especial empefio en subrayar la relacién sujeto-
cbjeto, Sartre pone mayor énfasis en sefialar la irrupeién
de la concieneia hacia lo posible. He aqui sus propias pala-
Lras, tomadas del ensayo sobre la temporalidad en la obra de
Faulkner :

“La naturaleza de la conclencia implica un proyectar-
gse de d&sta ante s misma en el futuro; no se puede com-
prender lo que la conciencia es sino por lo que gerd; la con-
clencia se determina en su ser actual por sus propias po-
sibilidades; es lo que Heidegger llama la fuerza silenciosa
del posgible”.

E1 gran ertdr de toda filosofia més o menos impregnada
de racionalismo comsiste, para el existencialismo, en creer que
la vida humana es preponderantemente racional, siendo asi
que la razén no ocupa sino una parte muy pequefia y, desde
luego, no la mas importante de la existencia del hombre. An-
tes que Sartre, Jaspers y Heidegger habian dicho que la con-
ducta racional es ‘‘un proyecto de ser’’, como otro cualquiera.
El hombre puede proyectarse escogiendo una conducta ra-
cional, Io mismo puede proyectarse escogiendo una econducta
preponderantemente emotiva o preponderantemente imagina-
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tiva; en el primer caso sus reacciones seran Iégicas, ea los dos
Tiltimos sus reacciones serin mAgicas, pues tanto la emoeién
como la imaginacién son tipos de eonducta magica. Al igual
que la conducta racional, la conducta mégica puede ser fruto
de un largo y sistemético trabajo de la conciencia: ‘‘La cul-
tura del yo es enteramente migica y participacionista, pero
esta atencién perpetua vuelta hacia si termina por dar algu-
ros frutos’. (Reflexiones sobre la cuestidn judia),

Hemos dicho que la imaginacién es una de las formas
Gue puede asumir la conducta migica. En Lo imagmario, Sar-
N tre, refiriéndose al acto de imaginacién, dice; o

“BEs un encantamiento destinado a ‘hacer aparecer el
"objeto en que se piensa, la cosa que se desea, de tal ma-
nera que pueda tomarse de ella posesién. Hay siempre
en este acto algo de imperioso y de infantil. Una negativa
a tomar en cuenta las distancias y las dificultades. Asi
obra sobre el mundo, por medio de 6rdenes y plegarias, el
infante desde su cama. Ante tales 6rdenes de la conciencia,
los objetos obedecen: aparecen’.

POy |

-..r"».’

En la teorfa existencialista del comocimiento hay tres ca-
w racteristicas bien acentuadas: el irraciomalismo, el idealismo
subjetivista y el agnosticismo. Nos ocuparemos brevemente de
cada una de ellas.

- El existencialismo considera que el pensamiento significa
i una amenaza para el ser, pues a fuerza de pensar el hombre
termina por dudar de su propio ser. Ademis, afirma que la
razén ‘‘no ve lo irracional, lo magico, el matiz conereto y par-
ticular; no cree en las singularidades de los sentimientos’’.
De esos dos puntos de arranque se desprende esa posicién irra-
5\ clonalista, anti-intelcctualista, que ha declarado, por si y ante
si, el fracaso de la Ciencia y la bancarrota de la mocién de
objetividad.. Lia critica al pensamiento abstracto, que mo siem-
pre es critica de buena ley, saca la mayor parte de sus argu-
mentos del hecho indudable de que-existen abstracciones hue-

. ‘.f(ﬂ ’4"

R cas, vacias de todo contenido, como casi todag las afirmaciones
% del existencialismo, pero olvida deliberadamente que hay abs-
v tracciones fecundas, llenas de rico contenido extraido de los

Ty hechos reales.

A"
K
i

C %
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Esta concepeién anti-intelectualista tiene por base una
nocién simplista. de la inteligencia, una confusién entre senti-
miento y comocimiento y una adulteracién’ del sentido de la
palabra comprender.

En la Introduceién de su valiosa obra de psicologia com-
parada, que lleva por titulo: Del acto al pensamiento, Henri
Wallon sefiala que el enigma del conocimiento que ha ator-
mentado a tantos pensadores ‘‘deriva de no confesarse que
el conccimiento es esencialmente un esfuerzo para resolver
contradicciomes’’. De ahi arrancan, entre otras, esas ‘‘filo-
sofias que para aleanzar lo esereial, desacreditan el conoci-
miento y no gquieren ver en él mis que aproximaciones grose-
ras, artificios mas bien cémodos, pero que expresan una esté-
ril orientacién del alma. Invocan; segiin los autores, el ser o
la nada, el élan vital o la angustia, para confiarse por fin a
los impulsos del instinto’’. (II. Wallon. Del acto al pensa-
miento. Bd. Lautaro. Bs. Aires. 1947, Pig. 10).

El existencialismo que hace alarde de menospreciar las
abstraceiones, plantea, sin embargo, todos los problemas abs-
tractamente; més abstractamcnte que ninguno, el problema
de la inteligencia: asi se explica que teaga una econcepeién
srmplista de la razén. El Gnico método correcto de plantear este
problema es el seguido por el profesor Wallon: ‘‘determinar,
mediante una serie de comparaciones entre actividades diver-
sas, individuales y colectivas, edmo nace la idea’’. Ya en 1878
lo habia advertido Engels en la Introduccidn al Ante-Dithring :
“La ciencia- del pensamiento, es, como enalquier otra, una
ciencia histdrica, la ciencia de la evolucién histérica del pen-
samiento humano... Porque la teoria de las leyes del pen-
samiento no es una verdad eterna, hecha de una vez para siem-
pre, como se la representa la razdn del filisteo...”’.

En cuanto a la confusién entre sentir y conocer, bueno es
traer a cuento las siguientes palabras de Malebranche: ‘‘Nun-
ca hay que tomar sentimientos o sensacionmes por ideas; existe
diferencia radical entre sentir y conocer,.. Aquél que no
haya reflexionado bastante sobre esta diferencia entre sentir
¥ conocer, creyendo sin cesar conocer muy claramente lo que
siente mds vivamente, no puede fino extraviarse en lag tinie- -
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blas de sus propias meditaciones’’. Fso y no otra cosa es lo
que ha sucedido a los existencialistas.

Sobre el tercero de los puntos bisicos del anti-intelectua~
lismo existencialista dice Armando Cuviller: ‘‘Quisiera sefia-
iaros la singular adulteracién de sentido que, en la pluma de
muchos de nuestros contemporaneos, sufre el vocablo compren-
der. Es natural que a partir del momento ecn que se renuncia

‘ _a toda abstraccién, no pueda ser ya cuestion de comprender,
N en cl sentido tradicional de esta palabra, o sea de explicar,
porque explicar siempre es intrinsecamente conceptualizar. La
ciencia es una explicacién, porque es una inmensa coneeptua-
lizacién de la naturaleza. Pero he aqui que hoy se emplea el
voeablo comprender en ua sentido totalmente diverso, que
ereo sea tamhién dec origen alemdn. Fué un filésofo alemén,
. ‘Wilhelm Dilthey, quicn sentd este principio: La naturaleza
~ la explicamos; pero la vida del dma la comprendemos. Adivi-
nais el sentido de esta férmula: la vide del alma, la sentimos,
la experimentamos en nosotros, mos identificamos con ella; tal
‘es lo que en adelante se llamarsi comprender. Y asi es, por
ejemplo, que el socidlogo Max Weber ha pretendido construir
una sociologia comprensive, tratando de apoderarse (saisir)
del sentido subjelivamente pensado-de las conductas sociales.
P Seglin se ve, la palabra comprender se entieade aqui en un
: sentido puramente intuitivo, ecomo, por ejemplo, cuando se
) dice: comprender a otra persona, es decir, en el fondo, sentir

como ella, 0 aun en el sentido en que se queja una mujer de

ser ncomprendida, .,’’.

La segunda caracteristica de la teoria existencialista del
conocimiento es el idealismo subjetivo. Recordemos, a este res-
peeto, que para Sartre cada yo es un punto de vista ordenador
de las cosas, ‘‘Ona mirada que hace surgir el mundo”. El
orden es un concepto humano que la conciencia ha 1ntrodu—

\ cido en la contingencia original del ser en si. s la condicién
5 humana la que, por medio del orden, unifica los conocimien-
L tos: conocer cs ordenar conforme a un método supuesto a
‘» priori. El hombre es el ser por el cual hay un mundo; el
mundo es un descubrimiento del hombre; el mundo existe
E en v por la conciencia, Las destrucciones geologlcas §6lo exise

RO
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ten si son existidas por el hombre. El orden es absolutamente
necesario y absolutamente injustificable; el orden esg el hom-
bre mismo y no tiene otro fundamento que el fundamento sin
fundamento de la libertad del hombre. Las relaciones espa-
cio-temporales no tienen otro soporte que la presencia huma-
na: Mis fines accesibles, o inaccesibles, definen mi lugar; es
mi presencia la que confiere lugar a las cosas, sin ella los
vbjetos no estdn ni ausentes ni presentes; el pasado sdlo puede
darse en el para sf; el futuro del mundo sbélo tiene sentido
cuando aludo a mi futuro en ese mundo; cte., ete. En resu-
midas cuentas: el mundo es ‘‘el esquema de mis acciones po-
sibles”. (Bl ser y la nada).

La tercera caracteristica del existencialismo, el agnosticis-
mo, deriva de la concepcién del sér en si, Macizo, cerrado, im-
penetrable, el en si es impermeable al eonocimiento y a la
accién; las cosas surgea décilmente de é1 al llamado de la
conciencia, pero siguen siendo lo que son: particulas insig-
nificantes de la gran plenitud del ser. La conciencia resbala
sobre la redondez del en si, como el agua sobre la piedra.
El existencialismo llega a esta conclusién desoladora: Las co-
sas no son jamds verdaderamente lo que som.

Il conoeimiento de sf mismo es impogible, seetin el exis-
tencialismo, porque nadie puede mirarse como le mira el Otro.
Pero cl conocimiento del préjimo también es imposible; asf
lo dice Sartre en El ser y lo nade:

“La libertad de otro se me-manifiesta a través de la
inquietante indeterminacién del ser que yo soy para él. Asi,
ese ger no es mi posible; es,” por el contrario, el limite de
mi posible, su secreto, en el sentide en que se habla del
secreto de los naipes; se me da como la carga que llevo sin
poder jamis volverme hacia él para reconocerle, sin poder
sentir siquiera su peso: si es comparable a mi sombra, es
a upa sombra que se proyecta sobre una materia movediza
e Imprevisible’”,

Finalmente, el conocimiento de la realidad exterior al

hombre también es imposible. En la obra fltimamente citada,
Sartre eseribe: —
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““Asf, yo me vuelvo a encontrar por doquier entre yo
y el ser como un nada, que no es ¢l ser. El mundo es hu-
mano. Se ve la posicién particularisima de la conciencia:
el ger estd en todas partes, contra mi, a mi alrededor, pesa
sobre mi, me asedia y me veo perpetuamente remitido de
ser en ger; esa mesa estd ahi es ser y nada mas; esta roca,
esta mesa, este paisaje es ser y, de otro modo, nada. Quiero
‘captar ese ser y no me encuentro mas que g mi’.

PRSP 4

: VI. Marcel y sus discipulos.

Contrariamente a una muy extendida opinién, la fi-
. losofia de Sartre no constituye la culminacién del existencia~
lismo. A nuestro juicio, quien lleva hasta sus tltimas conse-
cuencias las premisas expresas y tdeitas del existencialismo es
Gabriel Marcel; &l es el timico que saca las conclusiones teo-
I6gicag invivitas en la filosofia existencial. Este hecho ameri-
iaria que le dedicAramos aqui mayor espacio; no lo hacemos
asi porque nuestro principal propésito ha sido demostrar que
la de Sartre no es una filosofia nueva y menos atin una ideo-

logia progresista, como crcen muchos jévenes incautos. _
He aqui, brevemente enunciadas, las prineipales razones
' que nos inducen a creer que cl pensamicnto de Mareel cons-

tituye la culminacién filoséfica del existencialismo:

a) En Marcel la confusién de los géneros literario y
filoséfico es plenamente conscicnte; no clude, por tanto, esta
conclusién inevitable de los postulados existencialistas: ¢ Cuan-
to més sea existencial el modo de filosofar, mas se acercara
a una creacién de esencia poética’’,

Ly

b) No elude tampoco la conclusién oscurantista: ‘Kl
pienso no es una fuente; es wa obturador’’.

¢) Tampoco rctrocede Marcel ante las conclusiones lla-

madas meta-psiquicas. En su revista Journal métaphysique,

sin negar la hipltesis espiritista, formula sobre eclla las mis-

Cal mas reservas con que la acepta la Tglesia Catdlica. La telepa-
tia e¢s para él un hecho .cierto, “‘sin discusién posible’’.

.

ks
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d) Sartre se detiene a medio camino cuando afirma:
‘“El ser hacia el que la realidad humana ticnde no es un Dios
transcendente; est4d en el corazén de esa misma Realidad, no
es gino ella misma como totalidad’’. Marcel reconcce, al igual
que Sartre, que la idea de Dios es contradictoria: ‘‘La idea
de un observador absoluto es contradicteria, pues quien dice
observador, dice punto de vista, dice perspectiva’’. Sin em-
bargo, esa circunstancia no le impide llegar hasta la dltima
consecuencia de las premisas exigtencialistas y afirmar la exis-
tencia de Dios, partiendo de la intuicién que de El tiene el
propio Marcel, gracias a su ‘‘experiencia interna’’. Su razo-
namiento, en sintesis, es el siguiente: el simple hecho de que
la conciencia sea un enorme hueco, mos indica que ese hueco
existe para ser llenado por algo; no podemos tener la expe-
riencia directa de ese algo, puesto que no esti presente en la
conciencia, pero podemos tener y tenemos de él una experienecia
indirecta, una cosa parecida a lo que sueede cuando vemos el
cuello de una botella e imaginamos el tapdén que podria ce-
rrarlo; siendo el hueco de nuestra conciencia infinito e ines-
pacial, el ser que debe llenarlo debers ser también infinito e
inespacial. Los demés atributos de Dios se pueden deducir
facilmente, siempre partiendo de nuestra experiencia interna,
de nuestro hambre de eternidad, de nuestro afin de justicia,
de nuestro deseo de saber, de nuestra voluntad de poder... Y,

e) Todas las conclusiones de la filosofia idealista del
existencialismo son igualmente aceptadas por Marcel. Para Sar-
ire el cuerpo humano representa un verdadero problema in-
completamente dilucidado en su filosofia, precisamente porgue
trata de eludir la siguiente inevitable conclusién dualista: el
hombre es un ser en parte material y en parte espiritual, en
parte humano y en parte divino, en parte bestia y en parte
ingel. Marcel, por el contrario, no rehuye la conclusién dua-
lista latente en toda la filosofia existeneial, para él cl cuerpo,
este cuerpo que somos, es la ‘‘personalidad encarnada’ o sea
la manifestacién material de una esencia divina, y hace de
esa ‘‘personalidad encarnada’’ el dato ceatral de la metafisi- T
ca, al igual que la filosofia medioeval. Tis necesario que el

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



‘ ;

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

.

EL EXISTENCIALISMO 239

espiritu tome un cuerpo para que el mundo pueda existir; para
un espiritu puro, para un espiritu sin euerpo, las cosas no
se darfan como existentes ni eomo inexistentes, puesto que el
puro espiritu es intemporal, inespacial e inmaterial; solo exis-
te lo que de alguma manera esti relacionado, directa o indi-
tectamente, con nuestro cuerpo, de alli que éste sea un mas-
terio, el misterio de la personalidad encarnada. Todo esto
confirma la razén que asiste a H. Lefebvre, para escribir:
“ Mutatis mutandis, el existencialismo retoma necesariamente
¢l dualismo absoluto entre la subjetividad y la existencia ob-
Jjetiva, entre la conciencia y el ser’’.

En ciertos aspectos Marcel trata de completar a Sartre,
por ejemplo, a la pregunta: ;De dénde saca la conciencia su
poder neatizante? Marcel responde: ese poder es la misma
< libertad, ésta se aisla, ‘‘se coloca en una posicién insular’’,

‘ hace en torno suyo el vacio y es a partir de ese aislamiento
que la conciencia establece perpectivas con relacién a si misma.
. En otros aspeéetos, sin embargo, Marcel critica a Sartre:
o lo acusa de desvalorizar la libertad al inmiscuirla en todos los
H problemas, venga o no venga a cuento; le reprocha la expre-
si6n segdn la cual el hombre ests condenado a ser libre, pues
la libertad no puede ser motivo de angustia sino de consola-
¢ién; le censura la afirmacién de que el hombre es un ser
injustificable, siendo asi que existe la justificacién divina.

Finalmente, Marcel se opone a Sartre en lo que se re-
fiere al problema del Otro: el hombre puede sobrepasar su
propia subjetividad gracias al amor y es por ello que los otros
no son el infierno sino el cielo.

También en politica. Marcel lleva el existencialismo hasta

su altima consecuencia: es un activo y ferviente partidario del
" faseista Franco.
Algunos diseipulos de Marcel, y Marcel mismo, han co-
menzado a busear una alianza eon cl tomismo, lo que, después
de todo, es légico y natural. Tal es el caso del sacerdote je-
P suita Juan Luis Segundo, cuya obra Ewistencialismo, filoso-
fia 1y poesia ya hemos mencionado y de-la cual extractamos,
con sus propias palabras, la siguiente exposicién del existen-
cialismo marceliano, impregnado ya de escolasticismo:

-,
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“Partimos de la experiencia que ¢ada uno de nosotros
tiene de su Iimitaciém...,”; “...la actividad est4d... pola-
rizada "por ese deseo natural, irresistible y misterioso que
nos lleva implacablemente ‘hacia el ser pleno, sin rupturas’.
“Lilevamos en el fondo ese anhelo de infinita existencia que
nos eleva a distancias inmensas sobre los seres cuya exis-
tencia es sumisién. Pero al mismo tiempo somos mendigos
de esa existencia y no termina nunca e! viaje del homo
viator gue va de ser en ser pidiendo su limosna de vida’.
‘Bl “contacto con los demdas seres... sers la condicién in-
dispensable de nuestro progreso existenmcial”. Como “decian
los ‘antiguos escoldsticos: comnocer es hacerse otro, no real,

sino idealmente”. ““... si conozco un ser, ya no estoy en-
teramente aislado, ya no soy mi pura y. tnica realidad: soy
yo mas otro”. *...la existencia humana es una tendencia

insaciable de contacto existencial con seres supuestos més
perfectos a fin de llevar nuestra existencia a una inde-
finida plenitud”. “El amor..., por medio de este contacto
existencial, permite al hombre proyectarse indefinidamen-
te, comstruirse’”. “...la existencia del hombre... es una
autoconstruccién por el amor”. ““...desde el punto de vista
psicolégico. .. hallaremos... dos respuestas del hombre al
problema de su limitacién’: el “contacto intencional con
la esencia de los seres” y el ‘“‘contacto afectivo con su exis-

tencla”. “En realidad no podeémos, en modo alguno, equi-
parar esas dos puertas (del conocimiénto): una de ellas
es aparente (apparere —— aparecer) y provisoria (pro-videre

—= mirar delante); la otra es real, definitiva. La primera
es el contacto esenclal, la ségunda el existencial’’. “Segln
el mismo Santo Tomds, por el conocimiento lo conocido se
une al conocedor por su imagen intencional:; mientras que
por el amor lo amado se une realmente al amante en cier-
to modo”. “...es necesario, en el curso normal de la ac-
tividad humana, que se llegue a un punto donde se sienta
la necesidad de dar a la vida un sentido existencial, no cog-
noscitivo, aun cuando éste siga siendo requisito necesa-
rio”. ‘“...cuando en las capas hondas del saber se advierte
esa destinacién del conocimiento a alge que lo aventaja y
le da su ultima razén de ser en el hombre, sélo entonces
siente el filésofo la necesidad de lo exisiencial como térmi-
no de su vida”. “...np se dan actos puramente afectivos
sin su-acompafiamiento cognosecitivo”. El conocimiento que
tiene por base al afecto es ese ‘“‘conocimiento profundisimo,
individual, concreto, intraducible en conceptos, adherido esen-
cialmente al amor: conocimiento existencial”.

&
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VIL Caracteristicas de la filosofia
1rraclonahsta.

Armando Cuvillier, en I. obra tantas veces citada,
Las corrientes irracionuvsias en lo filosofia corntempomnea,
seflala las siguienies caracteristicas de diechas corrientes, gue
i - encuentran en el existencialismo su expresién culminante :

W N
¥

v 1°* Las filosofias irracionalistas quieren ser exclusivamen-
; te filosofias del sujeto o, para decirlo en términos de psico-
| anélisis, sufren un agudo complejo de introversion; constitu-
yen una ‘‘exasperaci6n nueva del subjetivismo’’,

29 Su cardcter mAs destacado es el anti-intelectualismo
propiamente dicho, o sea la negativa a reconocer la inteli-
~genecia y la razén como verdaderos instrumentos de conoei-
miento y el traspaso de esta capacidad de conocer a una fa-
cultad extra-racional, del orden de la intuicién o del senti-
miento; siendo, en suma, una concepcidn pfavtetwa del conoci-
mwnto

E . 8¢ Las ideologias irracionalistas constituyen una nega-
. - ¢ién de lo que se ha entendido siempre hasta ahora por filo-
sofia y son, a fortiori, negaciones de la ciencia; se desintere-
san. de la 01e:1c1a, desconociendo asi que la ciencia, segtin la
feliz expresién de Alberto Lautman, ‘es ‘“‘una experiencia es-
, " piritnal”’,
E"‘ 4° Dando la espalda a la filosofia, a la ciencia y a la

objetividad ecientifiea, las doctrinas irracionalistas mo tienen

més que una direceién abierta ante ellas: confundirse com la
. literatura, la poesta, el arte o atin con el mito. La ideologia
t irracionalista se disuelve en cl estetismo o cn la wmitologis.

5° Tia pretensién més acentuada del irracionalismo es
querer aleanzar lo #mico, lo individual, mientras que por otra
parte combate toda abstraeccién, toda idea gencral; més con-
cretamente: ‘‘El irracionalismo se manifiesta ecomo oposicién.
a la idea, a la idea propiamente dicha, abstracta y general
¢l coneepto’’.

et
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6° La ideologia irracionalista huye del pensamiento claro E
v llega en nuestros dias a una bsqueda o Investigacién delibe-
rada, no ya de la claridad, sino de la comfusidn; y “concluye
en la exaltacién del pensamiento confuso, en todas las formas . -
que pueda revestir este pensamiento. Lag prineipales mani- -
festaciones de tal confusidn, son las siguientes: '

a) Erige el juego de palabras a la altura de un método
filogdfico.

b) Hace la apologia de lo inconsciente.

¢) Exalta el estado de infancia. ) ;

d) Cae en el primitivismo o sea en esa ilusién del alma ;
primitiva, revelada por Lucien Lévy-Brithl, que se
imagina comunicar ella también con las fuerzas de la i
Naturaleza. :

e) Da eatrada al ocultismo y al orientalismo en la lla-
mada filosofia oeccidental. Y,

f) Proclama el reinado del absurdo.

I d

7° EI irracionalismo tiende a hacer de la vida una en-
tidad que no se puede analizar, rebelde a los procedimientos
de la inteligencia, y a erigirla en valor supremo. Y,

8¢ El irracionalismo es una filosofia del instinio o del
mpulso.

Por nuestra parte nos gustaria afadir que el irraciona-
lismo significa la posicidn méAs reaccionaria en la filosofia
contemporanea.

VIII. Existencialismo y escolastica.

Lia rama catdlica del existencialismo, representada por
Marcel y sus adeptos, en parte espontinsamente y en parte
presionada por la jerarquia eclesidstica, se inelina cada vez
més hacia un entendimiento con el tomismo. Por su parte
algunos tomistas, de bueno o mal grado, tienden puentes de
acceso a un entendimiento entre“ambas corrientes metafisicas.
La pugna entre tomistas y ecat6lico-existencialistas implica la
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resurreccién de una antigua querella siempre latente en el se-

no de la Iglesia: el viejo pleito de quienes sostienen que la

_existencia de Dios se¢ puede probar por medios racionales y

argumentos légicos, contra quienes sostienen, mAs o menos
s consecuentemente, que la dnica prueba valedera de la exis-
tencia divina es ¢l éxtasis mistico, la revelacién extrarracio-
nal, la intuicién religiosa, la iluminacién interior o, como se
dice hoy, la experiencia interna. En el fondo, se trata de la
If)’lgnad entre un seudo-racionalismo y un irracionalismo desen-
renado.

Ese aguerrido campeén del tomismo contemporaneo que
es Jacques Maritain se ha visto obligado a hacer algunas con-
cesiones al existencialismo, como se desprende del siguiente iré-
nico comentario hecho por cl sacerdote jesuita, Ismael Quiles:

iy

“En su Court Traité de L’existance et de L’existant
(Paris 1947) Maritain no hace sino repetir generalidades
del sistema tomista como si ya en 61 y en Santo Tomds
estuviese dicho todo y mejor que lo dicen los existencialis-
tas: que lo caracteristico del tomismo es precisamente la
primacia que el tomismo auténtico recomoce a la existencia
¥ a la intuicién del scr cxistencial. Pero es facil ver que

N ‘ha sido necesario ‘el movimiento existencialista para que
' Maritain haya esecrito tal afirmacion. Son tantas las tesis
auténticamente tomistas que hasta ahora parecfan decirnos
lo contrario: la teorfa tomista del conocimiento intelectual
ha dejado siempre a la sombra la existencia y sobre todo
el existente individual; el objeto del entendimiento era la
esencia abstrafda de las notas individuales...; el singular
material en cuanto tal es incognoscible; la materia primera,
que carece de acto (y por lo tanto de inteligibilidad) es el
fundamento de la individuacién; de aqui que la materia
en cuanto tal sea ininteligible; el individuo no es objeto
de la ciencia, slno s6lo el universal abstraido de los sin-
gulares... No ha podido menos de parecernos algo ingenua
toda 1a dialéctica del sefior Maritain en estas péginas’.
(Quiles. Hoidegger, el existencialismo de la angustia. Ed.
Espasa-Calpe Argentina 8. A. Bs. Aires. 1948, P4ags. 9 y 10).

Ya en el Congreso Tomista de Roma hubo quien afirma-
ra que cl existencialismo cat6lico era una expresién nueva de
la escoléstica; pero tal tesis fué rechazada, como era natural,
por peregrina. La base del entendimiento entre tomistas y
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existencialistas no puede ser la confusién total de ambas con-
cepeiones sino, mas bien, una posicién ecléctica, gallo-gallina,
que afirme la validez parcial de las dos posiciones contrarias.
Un representante tipico de esta Gltima fendencia es el men-
cionado jesuita Quiles, que en la obra citada llega a la si-
guiente conclusion :

“Creemos pues dque tanto el conocimiento por expe-
riencia (interna) como el conocimiento racional deben mu-
tuamente ayudarse. Y que tan peligrosa es-la exclusién de
uno como la del otro. Como en otra oportunidad, y pre-
cisamente Hdefendiendo el valor de las pruebas racionales
de la existencia de Dios hemos dicho, también ahora nos
parece la mejor conclusién recomocer, con algunos escolds-
ticos, no solamente posible en el orden sobrenatural, sino
también en el orden natural, cierta percepeién inmediata de
Dios en las cosas externas, y sobre todo en nosotros mismos,
Es un hecho que Dios estd presente, en el mundo y en nos-
otros mismos, en él vivimos, nos movemos y existimos, (Por
gué pues no hemos de notar en sf misma, de alguna manera,
esa presencia inmediata de Dios? ;Por qué no ha de existir
en nosotros clerta percepcién de ege contacto inmediato de
Dios? Creo que Dios nos habla no solamente por medio de
las creaturas sino que El mismo se nos manifiesta en ellas
v en nuestra conciencia, sin necesidad de raciocinio. Es cler-
to, por lo demis, que ésta llamémosla intuiciéon o experiencia
de lo divino, no nos da una idea suficientemente definida
de Dios, y por eso necesitamos la aynda de las pruebas ra-
clonales a fin de determinar claramente las caracteristicas
esénciales de Dios y precisar las relaciones del hombre con EL

“J,as dos maneras de conocimiento deben marchar para-
lelas: el contacto inmediato, aungue obscuro, da el senti-
miento de la. presencia real; el discurso explicito hace pe-
netrar méis la naturaleza del objeto’.

Hay una razdn de indole prictica, por no degir politiea,
que propieia el entendimiento de tomistas y existencialistas:
la necesidad, apremiante para Ia Iglesia, de unificar lag fuer-
zas de su frente ideoldgieo; pero hay también razones tedricas
que explican tal alianza. Estas Gltimas foeron puestas de ma-
nifiesto por Rodolfo Ghioldi (vida ejemplar y palabra aleccio-
nadora), en una conferencia pronunciada en Buenos Aires po-
¢o después del llamado “‘ Congreso Nacional de Filosofia’’, reu-
nido en la ciudad de Mendoza, en abril de este afio (1949).
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De esa conferencia, cuyo texto conocemos gracias a especial
defereacia del autor, son los siguientes pérrafos:

‘‘Entre existencialistas y tomistas no puede darse una opo-
sicién polar; tienen muchas cosas en comiin que los aproxima,
¥ tantas son, que una tercera corriente proclama la fusién

- existencialista-tomista. En fin de cuentas, se trata de la mis-
‘ma oposicién que media entre las dos caras de la misma mo-
neda. Elementos de aproximacién religiosa tenia la fenomeno-
logia, fundada toda ella en la fe incondicional de la intuicién
intima; més claras y dibujadas son en Scheler, catélico é1
mismo, y en cierta manera anticipador de la ideologia nacio-
- mnal-socialista, como puede verse en su tesis relativa a la gue-

rra como instrumento de rcalizacién de log valores espiritua-

les més elevados, y en sus conclusiones aristocriticas y racis-

tas; en Ilcidegger, el irracionalismo exasperado llega a la ex-

presién mis aguda y barbara; la realidad ya no se interpreta

segiin lag conclusiones de la experiencia, y en general, de la

acci6n social del hombre, sino a través de experiencias indi-

viduales y anormales, de crisis dilematicas, del sentimiento

de la muerte (el ser-para-la-mucrte), de la penalidad y la

calda del hombre, en cuya virtud las nociones de cultura, pro-

greso, libertad, resultan ser ilusiones ineémodas... La supues-

ta ciencia eidética de Husserl se resuelve cm Heidegger ecomo
proclamacién de la angustia y la frustracion del hombre en

tanto que esencia de las esencias. La separacién entre el ser

y el pensar es forzada a sus extremos més violentos, exaspe-

rando las conclusiones del subjetivismo méas radical. La con-

eepeién del naufragio, pivotal de todo el existencialismo, es

al fin la doctrina de la existencia fallida, del nihilismo, de la

evasién morbosa... Pero esta incompatibilidad eon la existen-

cia com@n y este sentimiento de la caida culposa, jno es una

i traduceién al alemin pseudo erudito, del pecado original? Y
en cfecto, Jaspers pedird, como favor espeeial, el que Dios nos
: A hable como a un nifio, aunque para esto debiéramos perder
la libertad. Marcel, Chestov, Mounier, elaboran el enlace ca-
télico-existencialista; es<Mounier quien sostiene que el exss-
tenciglismo es simplemente una manere de hablar de cristig-
nismo, y como para dejar bien aclarado el fondo irracional

o,
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del existencialismo, afiadird: La primera preocupacidn de un
pensamiento ewistencial es mo permitir gue los masterios Se
hagan problemas. Precisamente, esa es la meta de la escolas-
tica tomista’’.

1 mismo Sartre parcee dispuesto a llegar a un acuerdo
escolastico-existencialista, como se desprende de las siguientes
palabras suyas:

“W] existencialismo iba en pareja antiguamente, en
Kierkegaard, con la fe religlosa. Hoy el existencialismo

francés tiende a ir acompafiado por una decldracion de atefs- -
mo, pero esto no es absolutamente necesario”.

La querella entre el catolicismo y el existencialismo afeo
s6lo serd mantenida en la medida en que sirva para atacar
mejor, desde dos posiciones distintas, al materialismo dialée-
tico. Tal querella, como lo puso en evidencia Henri Mougin,
no es mis que una maniobra reaccionaria para combatir me-
jor al marxismo.

IX. Existencialismo y materialismo
dialéctico.

Benjamin Fondane sostuvo antes de la dltima guerra,
que el marxismo es una clase de existencialismo. Mas tarde,
en la actual posguerra, esta misma afirmacién ha sido hecha
en la revista existencialista Temps Modernes.

En el fltimo Congreso Internacional de Filosofia (Roma
1947) hubo quien volviera a sostener tan peregrina ocurren-
cia, esta vez argumentando que por ser ambas doctrinas, el
existencialismo y el materialismo dialéctico, adversarias de las
concepeiones de Hegel,  tenian por ello que ser forzosamente
iguales. Olvidan quienes razonan tan simplemente, que una
teorfa, una institucién social o un hecho histérico cualquiera,
puede ser criticado siempre desde la derecha, en forma reac-
cionaria, y desde la izquierda, eff forma revolucionaria. Con
Hegel ha sucedido eso; casi inmediatamente después de su
muerte, en la década del 30 al 40 del siglo XIX, sus partida-
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“rios se dividieron en dos ramas: el ‘‘ala derecha’’ de la es-
cuela, auspiciada por la reaccién prusiana, y el ala izquierda,
- representada por los ‘‘jévenes hegelianos’’, entre los que se
conté durante un tiempo a los jévenes Carlos Marx y Fede-
: rico Engels. Hegel es el ideblogo. mis destacado de la bur-
é . guesia alemana de la primera mitad del siglo XIX, pero, por
la partlcular situacién de la Alemania de entonces, esa bur-
guesia vacilaba entrc emmplir las grandes tareas progresistas
de la revolueién demoeritico-burguesa, que su situacién his-
_ térica le planteaba o, por temor al pueblo, aliarse en forma
B més o menos estrecha con el feudalismo. De ahi que en el
sistema de IHegel haya una profunda contradiceién que, su-
mariamente caracterizada, puede'hacerse radicar en el antago-
nismo existente entre la raiz idealista de todo el sistema y
el método dialéetico que lo corona. Lia derecha hegeliana ahon-
da en el idealismo; mieptras gque 1 Marx y Engels toman de
Hegel sélo la “‘médula racional”’ de la dialéctica y critican
‘agudamente todo lo demds. Los fundadores del materialismo
dialéctico realizan la portentosa hazafia intelectual de poner
le dialéetica, que en el sistema hegeliano andaba eabeza abajo,
sobre sus pies, al unirla-a la concepeién materialista del umi-
verso. En ecambio, Kierkegaard, padre del existencialismo, eri-
tica en Hegel, como hemos visto, lo que hay de racional en

su gistema y, sobre todo, la conecepcién dialéctica.

Entre el existencialismo, ideologia de la burguesia impe-
rialista, y el materialismo dialéetico, eoncepecidén filoséfica del
proletariado revolucionario, no puede haber confusién o alian-
za posibles. No valdma., por tanto, la pena de detenerse a
aclarar este punto, si no fuera porque la tesis de que el mar-
xismo es una especie de existencialismo lleva la confusién a
lag conciencias con el propésito deliberado de desvirtuar el
materialismo dialéetico.

Los existencialistas-tomistas afirman que la teoria de Sar-
tre sobre el ser-en-si es de carfcter materialista. Cabe pre=
# guntar entonces: ; Es éste un punto de contacto entre el exis-
tencialismo y el marxismo? De ninguna manera. Es cierto que
Sartre afirma, en cierto sentido y com muchas limitaciones, la
realidad de la naturaleza exterior, pero el ser en si que él
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concibe es cerrado, impenetrable e inmutable, es deecir, sin
movimiento; la suya es una concepeién estitica y, por tanto,,
metafisica. No basta que una filosoffa reconozea la realidad
objetiva del mundo para que pueda ser calificada de mate-
rialista, en sentido estricto, y mucho menos es suficiente esa
cireunstancia para que se pueda confundir tal filosofia con
el materialismo dialéctico. Lenin lo ha dicho con su habitual
claridad: ‘‘El reconocimicnto de cualesquiera elementos in-
mutables, de la inmutable esencia de las cosas, efc., no es ma-
terialismo verdadero, sino un materialismo metafisico, o sea,
antidialéctico™. La teoria del ser en si no le impide a Sartre
sostener que ¢l mundo sélo existe en y para la conciencia, con
lo cual su filosofia ni siguiera llega a imsecribirse en la 6rbi-
ta del materialismo metafisico, sino que se queda como una
manifegtacién méis del idealismo subjetivo. En Materialismo
1y empiriocriticismo, Leain, al establecer la diferencia entre
¢l concepto fisico y el eoncepto filoséfico de materia, definid
este dltimo asi: ‘‘La materia es una categoria filoséfica que
sirve para designar la realidad objetiva que es dada al hom-
bre en sus. sensaciones, realidad que es copiada, fotografiada,
reflejada, por nuestras sensaciones, pero que existe indepen-
dientemente de ellas”. Sartre jamés podri estar de acuerdo
con esa definicion, -

Hay también otro punto de aparente contacto entre la
filosofia de Sartre y el materialismo dieléctico: las nociones
del en-sf y del para-si le permiten esbozar en Ei ser y la noda
una dialéctiea del hombre. Al final de su monumental obra
eseribe: ‘“‘Todo oeurre como si €l en si y el para si se presen-
taran en estado de desintegracién con respecto a una sintesis
ideal”’. El esfuerzo dialéetico queda truneado alli mismo: Sar-
tre no ha dicho cudl es esa sintesis 1deal. Las descripciones
existencialistas del hombre no podrén jaméas ser ‘‘descripeio-
nes dialéeticas’’, porque entre ambos términos de esta frase
hay una antagonismo absoluto. La descripeidn, por su indole
subjetiva, no puede situar ¢l problema del hombre y del co-
nocimiento en términos histéricos, no en & sentido subjetivista
que a la palabra histdrico da el existencialismo, sino en el gen-
tido objetivo del devenir de la conciencia humana a través de

4
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los siglos. DigAmoslo una vez més, ahora usando palabras de
Naville: ‘“el existencialista, en general, no' admite la verdad
de la historia, ni de la historia humana, ni de la historia natural
en general, y sin embargo es la historia quien hace a los indivi-
duos”’. No obstante lo anterior, el existencialismo no puede
menos de reconocer ciertos conflictos internos de la conciencia,
a8 como también el conflicto externo del sujeto con cl objeto,
pero no es capaz de elevar dichos conflictog hasta el plano
de la noeién de contradiccién dialéetica, porque esta mnocién
- . supone la conciencia de wn movimiento en el terreno de la
historia, de una solucién que se da cn ¢l transeurso objetivo

del tiempo y en virtud de la unidad y contradiccion de los
términos antagénicos. Como hemos visto, los cxistencialistas
ingisten en el cardcter dilemético de la contradiceién y resucl-

ven todo antagonismo por la negacién pura y simple de uno

de los contrarios. Tl conflicto entre la esencia y la existencia,

por ejemplo, lo resuelven supeditando la esencia a la exis-
tencia, -invirtiendo asi la férmula de la vieja metafisica, como

se 1o ha hecho notar ITeidegger a Sartre. La contradiceibn

- entre la existencia y el conocimiento es resuelta por los exis-
tencialistas cligiendo el término existencia y negando el otro,

i con lo cual s6lo logran asumir una posicién formalmente anta-
! génica a la adoptada por. cl viejo racionalismo especulativo.
Y Por ningtn lado aparece en el existencialismo la sintesis dia-
i léctica. Para ser dialéctico el existeneialismo necesitaria reco-
; nocer que ¢l sujeto no se limita a relacionarse existencial-
meate con el mundo, sino que actfia materialmente sobre él,
N modificindolo y, a la vez, modificindose a si mismo; es decir,
3 necesitaria reconocer la conexién y la aeeién reciproca que
N liga al sujeto con el objeto, ademas, necesitaria reconocer que
¢l objeto, y no el sujeto, es la base de esa accién reciproca. En
Lon cambio, el materialismo dialéctico, siguiendo las indicaciones
L nuy precisas que a este respecto formularon Emgels y Lenin,
’ La elaborado una teoria del conocimiento que econsidera ‘‘su
objeto histéricamente, estudiando y definiendo el origen y el

desarrollo del conocimicnto, ¢l pasaje del no-conocimiento al

- conocimiento”’. (A. A. Zhdamov. Literatura y filosofta o la
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luz del marzismo. Bdiciones Pueblos Unidos. Montevideo. 1948.
Pag. 52).

En un ensayo cuyo titulo cs, El problema de la concien-
cia, escrito por Norbert Guterman y Henri Lefebvre, se dice
muy acertadamente: '

.“El materialismo dialéctico es ‘esencialmente una teo-
ria de las condiciones de la conciengia. La conciencia de si
no se basta, tiene que captar sus propios fundamentos. Hl
ser precede al conocer. La conciencia estid condicionada bio-
l6gica, fisiolégica y socialmente. El idealismo eg una curio-
8a pretensién de la conciencia para producirse ella misma
por medio de una contorstén insensata. Se mistifica al pre-
sentar como un proceso creador lo8 tormentos que en los
hombres reales y en los filésofos, como hombres, provienen
de la pretensién de ignorar el objeto, de la ignorancia de
las relaciones vy de las condiciones de su propla existencia
licida. (Histéricamente este fenémeno se explica por la si-
tuacién social del intelectual, asf{ como por la tensién nece-
saria para llevar la abstraccién habta el extremo despojo
antes de regresar hacia lo concreto)”. (Qué es la dialéctica.
Ed América. México, 1939, Pig. 80).

Sartre definié su posicién frente al materialismo dialée-
tico ea un violento articulo titulado: Mise au point, aparecido
en Action, del 29 de diciembre de 1944, en el cual afirma que
€8 necesario ‘‘rebasar las fronteras del materialismo que ha
prestado servicios, pero que ha envejecido’’. También dice:
‘‘Marx no aceptaria esa divisa del hombre que es la nuestra:
hacer y al hacer hacerse y no ser nada sino lo que é] se ha
hecho™. ; Qué ofrece Sartre al proletariado en sustitucién del
materialismo dialéctico? ;La metafisica de la nada! Veamos:

“Dirfa de buen grado que la inquietud metafisica es
un lujo que el judio, as{ ¢omo el obrero, no pueden permi-
tirse hoy. Necesitamos estar seguros de nuestros derechos
y profundamente arraigados en el mundo, necesitamos no
sentir ninguno de los temores que asaltan todos los dias
@ las clages obreras o a las minorias oprimidas para permi-
tirnos el interrogarnos sobre el lugar del hombre en el
mundo y sobre su destino. En resumen: la metafisica es el
patrimonio de las clases dirigentes arias. No se vea en es-
tas observaciones una temtativa para desacreditarla: llega~
r4 a ser la preocupacién esencial del hombre cuando los
hombres estén liberados”.. (Reflexiones, etc.). :
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Se hace necosario que eitemos aqui algunos ejemplos de

“las luminosas conclusiones a que ha llegado este apéstol de

" puevo cufio, en sus loables esfuerzos por sustituir el marxismo
por el sartrismo:

' .~ a) Hace intervenir elementos “‘mdgicos’ en la explica-
¢idn de los fendmenos sociales. Ya hemos indicado que Sartre
describe 1a concicneia de clase del proletariado en funcién de’
le. mirada de la burguesia.

b) Sustituye el materialismo Ristérico por el tdealismo
! mbs desenfrenado. Deseribiendo el anti-semitismo, eseribe en
Reflexiones sobre la cuestion judia: '

“Hay una repugnancia hacia el judfo como hay una
repugnancia hacia el chino o el negro en ciertas colecti-
. ) vidades. Y esta repulsion no nace del cuerpo, ya que puede
[ , uno amar muy bien a una Judia si ignora su raza; Se CO-
: muniea al cuerpo por el espiritu. Es un compromiso. del
alma, pero tan profundo y total que se extiende a lo fi-
siolégico, como en el caso de la histeria”. ‘“Hste compro-
miso no ha sido provocado por la experiencia”. Hay “‘una
predisposicion al anti-semitismo’”’. “Lejos de engendrar la
experiencia la nocién del judio, es ésta, por el conmtrario,
la que ilumina la experiencia; si el judio no existiera, el
antisemita lo inventarfa”. “Dicho de otro modo: lo esen-
. clal no es el dato histérico sino la idea que los agentes
e ) 3 de la historia se hacfan del judio”. ‘“‘Hs, pues, la idea gue

N se hace uno del judio lo que parece determinar la historia,
no el dato histérico lo que hace nacer la idea”.

. ' e) Ese idealismo desemboca en la mds peregring tesis
politica de cardcter “‘revolucionario’ :

“HEn una época en que comprometerse era hacer re-
volicién habia que escribir el Manifiesto (Comunista). Bn
una época como la nuestra, en que hay varios partidos que
ge proclaman todos revolucionarios, (?) el compromiso no

o es estar en uno de ellos, sinp tratar de clarificar los con-
: ceptos, para precisar a la vez la, posicién y tratar de in-
\ fluir sobre los diferentes partidos revolucionarios”. (El exis.

; ) es un hum.).

d) Falsifica deliberadamente el margismo. En la obra
~ sobre la cuestién judia, Sartre eseribe :
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“Formado por su accién cotidiana sobre la materia,
el obrero ve en la sociedad el producto de fuerzas reales
que operan seghn leyes rigurosas. Su materialismo dialéc-
tico slgnifica que considera el mundo social de la misma
manera que el mundo material”, Al judio lo ‘“seduce el
aplicar a los hombres los razonamientos Qque convienen a
las cosas; se aproxima al raclonalismo analitico del inge-
niero y del obrero; no porque esté formado o atraido por
las cosas, sino porque es rechazado por los hombres’.

En El existencialismo es un humanismo expone la misma
tesis :

“Todo materialismo tienme por efecto tratar a todos
los hombres, inclufdo uno mismo, como objetos, es decir,
como un conjunto de relaciones determinadas, que en nada
ge distingue del conjunto de cualidades y fendémenos que
constituyen una mesa o una silla o una pledra”.

Es totalmente falso (;ue el materialismo dialéctico eonsi-
dere de la misma manera el mundo social que el mundo ma-
terial. Reconoce, es cierto, que existen leyes naturales en el
mundo social y que los fenémenos sociales tienen la misma

- objetividad que los fenémenos naturales, sin embargo, la for-
ma de actuar de aquellas leyes y el sentido de esta objetividad
no son log mismos en el mundo soecial que en el mundo mate-
rial. A continuacién citamos tres textos marxistas que aclaran
¥ prueban superabundantemente estag afirmaciones: :

“En la historia de Ia gociedad, escribe Engels, log fac-
tores que obran son hombres dotados de conciencia, ac-
tuando con reflexién o con pasién y persiguiendo fines de-
terminados; nada se produce sin designio determinado, sin
un fin buscado. Pero esta diferencia (con la ciencia de la
naturaleza) cualquiera sea su importancia para la inves-
tigacién histérica, en nada puede cambiar el hecho de que
el curso de la historia se halla bajo el imperio de leves
generales internas. Pues... a pesar de los fines consecien-
temente perseguidos por todos los individuos tomados ais-
ladamente, es el azar el que de una manera general reina
en apariencla en la superficle. Muy raramente se produce
el designio buscado; en la mayoria de los casos los nu-
merosos fines se entrecruzan y contradicen, o blen resultan
ellos mismos irrealizables a priorl; o también, los medios
para realizarlos son Insuficlentes. De este modo es que

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 - CIA-RDP83-00415R005600150003-0

.

Er EXISTENCIALISMO 253

los conflictos de las innumerables voluntades y acciones in-
dividuales crean en el dominio histérico un estado andlogo
por completo al que reina en la naturaleza”.

Entre los apuntes que Lenin eseribié al estudiar la Légica
de Hegel, se encuentra el que literalmente dice:

“Dialéctica materialista. .

“Las leyes del mundo exterior, de la Naturaleza, su
divisién en mecénicas y quimicas (esto es muy importan-
te) son los fundamentos de la actividad del hombre dirigi-

- da hacia un fin u objeto. En su actividad, el hombre tiene
ante &l el mundo objetivo, del cual depende, determinando
- su actlvidad. '

“De esta forma, désde el punto de vista de la acti-
vidad préctica del hombre (proponiéndose un objeto) la
causalidad mecdnica. (y quimica) del mundo (de la Na-
turaleza) aparece como algo exterior, como algo subordi-
nado, como algo latente. )

“Dos formas del proceso objetivo: la Naturaleza (lo
mecénico y lo quimico) y la actividad del hombre propo-
niéndose un fin. La relacién reciproca de estas formas.
Los objetivos del hombre parecen en un principio extrafios,
otros, en sus relaciones con la Naturaleza. La conciencia

_del hombre (la idea, nocién, conocimiento en sentido par-
ticular) refleja la esencia, la substancla de la Naturaleza;
pero esta conciencia es al mismo tiempo una cara externa
en su relacién con la Naturaleza (no coincide con ella de

. manera inmediata, simplemente). :

= “A esto se debe el que la téenleca mecédnica y la téc-

: : nica quimica sirvan tanto a los fines humanos, porque su
cardcter (estado) consiste en su determinacion por las re-
laciones externas (las leyes de la Naturaleza)’.

Por su parte, IL. Lefcbvre escribe:

“por otro lado, la objetividad de las relaciones eco-
noémicas (de las relaciones humanas en general) no tlene
el mismo sontido que la objetividad de los hechos de la

. naturaleza. Al escapar a la conciencia, han escapado hasta
o ahora a la acci6n consciente; son productos humanos que
la voluntad humana -——en un mundo en el cual el cono-
cimlento cientifico no se ha aplicado a esos objetos— no
puede dirigir y gobernar. En su objetividad de seudo-cosas
siguen siendo relaciones humanas. Estos dos aspectos for-
man parte de su esencia, arrastran, pues, a los seres hu-
manos, a los destinos econémicos y politicos: crisig, guerras,
revoluclones’.

.
)

E”
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No. El materialismo dialéetico’ no confunde las relaciones
humanas con lag cosas de la naturaleza; por el contrario, el
marxismo ensefia que el fetichismo ¢s un fenémeno constante
en el pensamieato burgués. Ante €l filésofo burgués las rela-
eiones humanas, que muchas veces se manifiestan a través de
los objetos, aparccen como cosas; 6l pensamiento burgués, en-
gafiado por la visién superficial de los fenémenos sociales, se
representa Ja sociedad como un montén de cosas muertas o,
cuaado més, eomo un cdmulo de relaciones entre objetos y
no  logra penetrar jamés en la entrafia de esos fenémenos,
entrafla que no es otra cosa que una serie ininterrumpida y sin
cesar cambiante de relaciones huménas: los fetiches le impi-
den ver al hombre.

e) La teoria marzista del valor, es sumamente drida com-
porada con la poética teoria de Sartre sobre el mismo tema.
Hela aqui:

“En una sociedad burguesa, en efecto, el contacto per-
petuo de las persomas, las corflentes colectivas, las modas,
lag costumbres crean valores. Los valores de los poemas, de
log muebles, de las casas, de los paisajes provienen en gran
parte de esas condensaciones espontdneas que se depositan
sobre los objetos como un leve rocio; son estrictamente
nacionales y resultan del funeionamientp normal de una
colectividad tradicionalista e histérica’. (Reflexiones etc.).

) Enle lucha revolucionaria, segin el sartrismo, lg con-
ciencia de clase del proletariado no fiene nada que hacer, en
cambio, la “‘libre eleccién’’ desempefiq un gran vapel. En el

articulo, La nacionalizacién de ba literatura, Sartre describe

de la giguiente manera la situacién del proletario dentro del
régimen eapitalista .

“Totalmente condicionado por su clage, por su salario,
por la naturaleza de su trabajo, condicionado hasta en
sus sentimientos, hasta en sus pensamientos, es &1 (el hom-
bre) quien decide sobre el sentido de su condicién y de la
de sus camaradas; es &1 quien, libremente, da al prole-
tariado un porvenir de humilla¢iones sin tregua o de con-
quista y de victoria, segin que ‘se escoja resignado o revo-
lucionario. Y é1 es el responsable de eka eleccion. No libre
de no escoger: esta comprometido, tiene que apostar, la
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abstencién es una eleccién. Pero libre para escoger, cOn
un mismo movimiento, su destino, el destino de todos los
hombres ¥ el valor gue hay que atribuir a ila humanidad’.

~g) El sartrismo, que considera la causolidad como un

factor del orden que la conciencig humanae ntroduce arbitra-

riamente en la contingencia del ser en si, niega que el MArTIS-

§ mo tenga una teoria de la causalidad. Sartre, discutiendo con
Naville 1e dice:

“;Quiere usted precisarme claramente qué entiende por
causalidad? E1 dia en que un marxista me lo haya expli-
cado, creeré en la causalidad marxista. Ustedes se pasan
el tiempo, cuando se les habla de libertad, diciendo: per-
dén, lo que existe es la causalidad. De esta causalidad se-
creta, que s6lo tiene sentido en Hegel, ustedes no pueden
‘dar cuenta. Suefian con la causalidad marxista”. (El1 exlis.
es un hum.).

Cierto quc el materialismo dialéctico niega toda concep-
¢ién metafisica de la causalidad, pero eso mo le impide afirmar
la causalida‘d como una de las formas de interdependencia
nniversal de los. fenémenos del mundo objetivo. Lenin sostie-
ne que causa y efecto son ‘‘sélo momentos de la interdependen-
cia universal de la conexién, de la concatenacién mutua de los
sucesos ; son sélo jalones en la cadena del desarrollo de la ma-
teria’’. Tn la inferaceién universal, causa y efecto cambian
constantemente de lugar: lo que en una determinada conexién

# fué causa, puede, mas tarde, convertirse en efecto en otra co-
nexi6n causal, y viceversa. Las relaciones entre eausa y efecto
estdn sujetas a leyes, pero la accién reciproca entre determi-
nada causa y determinado efecto no se debe concebir abstrac-
tamente, sino teniendo en cuenta las circunstancias concretas
de la conexién causal en que esa accién mutua se redliza. Es
evidente que el idealismo subjetivo de Sartre, que, entre otras
nociones cientificas, niega la existencia objetiva de la cau-
salidad, se resistird siempre a entender una cosa tan clara.

h) Segin el sartrismo, la vanguardia revolucionario no es
el proletariado, sino la pequefia burguesta. (Esta monserga ya
ls. habian dicho los hitlerianos). En la diseusién con Sartre,
Naville le dice:

Tk

©
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“...he podido observar las conelusiones sociales en
verdad inguietantes y netamente retrégradas que algunos
de ellos (de los seguidores de Sartre) extraian del exis-
tencialismo. Uno de ellos escribia como conclusién de un
andlisis, que la fenomenologla puede servir hoy de una ma-
nera muy precisa en el plano soclal y revoluclonario, do-
tando 8 la pequefia burguesia de una filosofia que le per-
mita ser y llegar a ser la vanguardia del movimiento
revoluclonario internacional”. (El exis. es un hum.). E,

e

i) El esfuerzo por sustitwir ol marxzismo por el sartrismo
tiene por objeto, como es légico tratindose de la ideologia
burguesa, poner en duda el triunfo del proletariado Y justi-
fiear por anticipado los triunfos que la reaccién fascista pue-
da obtener en el futuro. Con notable impudicia 1o dice el pro-
pio Sartre:

“No sé qué llegars a ser de la revolueién rusa: puedo
admirarla y ponerla de ejemplo en la medida en que hoy
me prueba que el proletarlado desempefia un papel en
Rusia como no lo desempefia en ninguna otra ngcién. Pero
no puedo afirmar que esto-conducird forzosamente a un
triunfo del proletariado; tengo que limitarme a 1o que veo;
no puedo estar seguro de que los caméradas de lucha rea-
nudardn mi trabajo después de mi muerte para llevarlo
a un méaximo de perfeccién, puestdo quée estos hombres son
libres, y decidirdn libremente mafiana gobre lo que serd el
hombre; mafiana, despuds de mi muerte, algunos hombres
pueden decldir establecer el fascismo, y los otros pueden
ser lo bastante cobardes y desamparados para dejarles ha-
cer; en ese momento, el fascismo serd la verdad humana,
y tanto peor para nosotros; en realidad, las cosas serin
tales como el hombre haya decidido que sean’. (Bl exis.
es un hum.). :

Existencialismo y materialismo dialéctico no tienen nada
en comin: el primero es metafisico, idealista, subjetivista, dna-
lista y agndstico; el segundo es dialéctico, materialista, objeti-
vista, monista y tiene confianza en la capacidad cognoscitiva
del hombre, fundada en la practica social. El existencialista
posee su propio método, abstracto y arbitrario, la reduccitén
fenomenolégica ; el marxista posee también un método propio,
concreto y cientifico, el método dialéetico. Con todo, estamos
de acuerdo con la siguiente afirmacién de H. Lefebvre: ““La

®
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diferencia esencial entre el materialismo dialéetico y el exis-
tencialismo reside en la actitud ante la ciencia (y correlativa-
mente aate la légica, el concepto y todo conocimiento e~
diato) .

X. El problema de la intuicién.

El problema de la intuicién es particularmente os-

» curo, por dos razones: cn primer lugar porque su contenido -
k " es un campo del cual, precisamente, se trata de excluir el ra-
§ zonamiento légico y, en segundo lugar, porque con la palabra

. intuicién se significa, cuando menos, y segin el sentido en que
se la tome, tres cosas esencialmente diferentes.

Se habla de una intuicién sensible, refiriéndola a los da-
tos elementales del conoeimiento, proporcionados por los sen-
tidos; se habla también de una intuicién no sensible o espi-
ritual, denominada por Hessen iniuicidn formal y que se re-
fiere a la aprehensién de las verdades simples y fundamen-
tales, evidentes por s{ mismas, como los principios légicos o
los axiomas mateméticos; finalmente, se habla de una infwi-
cién material, que, a su vez, se subdivide en intuicién racional
o de las esencias, intuicién emocional o de la existencia e in-
tuicién volitiva o de los valores (éticos o estéticos). ‘

En realidad, el problema no radica en las dos primeras
especies de intuicién: la sensible y la formal. Bl verdadero
problema cstriba en la intuicién material y sus diversos gé-
neros, no siempre bien definidos, pues se pretende que esta
clase de intuicién es la fuente de un conocimiento directo
y extra-racional, mis profundo y més verdadero, si eabe, que
el conocimiento discursivo. Se tendrian asi dos clases de co-
nocimientos: el eonocimiento irracional o intuitive y el eono-
cimiento discursivo o racional. Paralelamente, se hace una dis-
tineién entre experiencia empirica o sensorial (que es externa
cuando percibimos algo por medio del gusto, el olfato, el oido,
el tacto o la vista y es interna cuando percibimos nuestro pro-
. pio cuerpo, por ejemplo, cuando sentimos dolor en uno de sus
6rganos) y experiencia espiritual, impropiamente llamada tam-

s
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bién experiencia interna, que no tiene nada que ver con los
seatidos, Bn el plano del conocimiento ntuitive y de la eax-
periencig interna es donde la ldgica sale sobrando, pues se
atribuye a tal conocimiento y a semejante experiencia un
carhcter mistico y metafisico, por no decir mdgico.

Ningtn sistema filos6fico niega validez a la vrimera clase
de intuicién, a la intuicidn sensible. A ella se refiere Kant en
su famoso aforismo: ‘‘Lios conceptos sin las intuiciones son
vaclos, las intuiciones sin los conceptos son ciegas’. A ellas
sc refiere también Marx en. la primera de sus célebres Tesis
sobre Feuerbach, escritas en 1845, que, segin la feliz expre-
sibn de Roger Garaudy, constituyen el ‘‘acta de nacimiento
del materialismo dialéetico’’ s

“El principal defecto de todo el materialismo pasado,
incluyendo al de Feuerbach, es que el objeto, la realidad,
el mundo sensible, s6lo ‘Be concibe bajo la forma de objeto
o de intuicién, pero no como actividad sensorial préactica,
no de un modo subjetivo. Es por eso que el aspecto activo
fué desarrollado por e] idealismo en oposicién al mate-
rialismo, pero sélo abstractamente, por cuanto el idealismo
no conoce naturalmente, la actividad real, sensorial, como
tal’.

Cabe decir, por consiguiente, que es uninime la opinién
de que hay una especie de conocimiento directo. inmediato,
proporcionado por los sentidos ¥y un conocimiento elaborado,
mediato, dado por la razén. La disputa entre los diversos sis-
temas filos6ficos comienza cuando se trata de la naturaleza y ;
cardeter de la intuicién sensible. El empirismo convierte la !
Intuicién sensible, la experiencia empirica, en algo absoluto
vy menosprecia la razén. El racionalismo (Descartes, Spinoza,
Leibnitz, ete.) por el contrario, convierte en absolutos los
conceptos, separfndolos de las intuiciones sensibles, haciendo
asi de ellog vacias abstracciones. ¥l empirismo, a su vez, se
divide en dos grandes grupos en cuanto trata de establecer
la causa de las intuiciones sensibles: el empirismo materia-
lista o materialismo sensualista (Bacon, Hobbes, Locke, Hol-
bach, Helvecio, Feuerbach, los materialistas franceses del siglo
XVIII, ete.) que reconoce como causa de las sensaciones la
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accién de lag cosas y fendmenos del mundo exterior y el em-
pirismo tdealista o idealismo subjetivo (Berkeley, Hume, Kant,
Mach, ete.) que ve en las intuiciones sensibles una experiencia
subjetiva detris de la cual nada existe o, en el mejor de los
casos, s0lo existe una ignota cose en si absolutamente incog-
moseible.

Para el materialismo dialéctico la intuicién sensible es
el grado inicial del conocimiento, el cual, visto en conjunto,
no es méas que el reflejo de la realidad en la conciencia huma-
na. Pero la percepeién sensorial directa no es un conocimiento
completo y profundo. El conocimiento general, las conexiones

ot y relaciones universales, s6lo es posible obtenerlo con ayuda
del razonamiento diseursivo. Kl conocimieato en su grado més
alto, el conocimiento cientifico, consiste en una reelaboracién
de los datos sensoriales hceha por la razén. El marxismo llega
esi a una sintesis dialéetica cntre lo sensible y lo 16gico; con-
dena el cardcter metafisico de la separacién infranqueable en-
tre lo abstracto y lo concreto, econ lo cual supera tanto al
empirismo como al racionalismo. Se distingue del empirismo
materialista en que, a diferencia de éste reconoce el valor de
las abstracciones racionales; se distingue del empirisme idea-
" lista en que afirma la capacidad del conocimiento para apre-
hender la esencia de las cosas, eapacidad que es demostrada por
la prictica (si el hombre fuera incapaz de comocer la cosa en
81, la industria de los plasticos no hubiera podido producir
ruevas formas de la materia con propiedades también nue-
vas, ni la agricultura o la ganaderia producir nuevas especies
de plantas o animales, menos atin hubiera sido posible la
bomba atémica).

Bs necesario que hagamos resaltar, particularmente, 1a di-
ferencia entre el materialismo dialéctico y el racionalismo, por-
que los existencialistas (sea por ignorancia o sea por mala
fe, poco importa) se niegan a establecer diferencias eatre una
y otra concepcién: en el racionalismo especulativo y escolds-
tico el concepto esti completamente abstraido de todo lo par-
ticular y concreto, por eso es facil blanco de las dentelladas
existencialistas; el materialismo dialéetico, por el contrario,
parte del criterio de que todo concepto auténticamente cienti-
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fico (elaborado con la ayuda de la intuicién sensible y com-
probado con el auxilio de la prictica) es una sintesis de la
realidad, que, sin perder su cardcter general, universal, in-
cluye toda la riqueza de lo particular, de lo individual, de lo
conereto. Ya lo hacia notar Hegel: en el més simple juicio,
por ejemplo, ‘‘Pedro es un hombre’’, estq contenido lo sin-
gular (en este caso, Pedro) y lo universal (hombre).

Tia iatuicién no senmsible, espiritual o formal, tampoco
ofrece problema en cuanto a su validez. Todos los sistemas
filos6ficos estin de acuerdo en que nuestro intelecto capta de
inmediato eiertos juicios, tales como los siguientes: ‘‘el rojo y
el verde son distintos’’; ‘‘Pedro es Pedro y no es Juan’’; “‘el
todo es mayor que cada una de las partes’’. En cuanto a esta
intuicién formal, la discusién comienza también cuando se trata
de establecer su origen: Descartes, y en general el racionalis-
mo especulativo, afirma que tal intuicién es posible gracias a
que en cl hombre existen ideas innatas; el materialismo dialée-
tico afirma, en eambio, que todas las nociones, ideas, represen-
taciones y conceptos, incluyendo los llamados primeros prin-
cipios de la 1égica v los axiomas matemiticos, son el resultado
de. la experiencia, de la préctica individual y social, son el
fruto de un largo proceso histérico. En sus apuntes sobre la
Légica de Hegel, Lenin esecribid: ) '

“_..8e dehe insistir en la cosa: la actividad practica
del hombre debia conducir, millares de veces, a la concien-
cia. del mismo a la repeticién de las diferentes figuras 16-
gicas, con ¢l fin de que estas figuras pudieran recibir la
importancia de axiomas.

“HEl hombre, por su practica, demuestra la justeza
objetiva de sus ideas, nociones, conocimientos, de su
ciencia”. '

El verdadero problema de la intuicién se plantea cuando
ge afirma que la infuicion material es la fuente de una especie
auténoma de conocimiento, el llamado corocimiento intuitivo,
cuyos titulos de validez son iguales o mejores, segiin se afirma,
que los del conocimiento raecional-diseursivo. Los intuicionistas
dicen que es posible, sin la ayuda de la experiencia empirica y
sin el auxilio de la razén, por medic de una misteriosa aprehen-
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sién inmediata, conocer la esencia de una cosa, el contenido de
un fenémeno o la ““realidad’’ de un hecho suprasensible. El
-problema, escuetamente planteado, es el siguiente: ; La intuicién
material es un medio legitimo de conocimiento; en easo de
serlo, hasta qué grado y en cudles campos del saber podemos
confiar en ella? Son muchos los filésofos que se han pronuncia-
do por la afirmativa respecto a la primera parte de la pre-
gunta, pero dentro de ellos hay una gran variedad de opiniones
en cuanto a la jerarquia de la intuicién como medio de conoci-
miento y mayor variedad atin en lo que se refiere g los campos
del saber en que ella tiene validez. De las diversas opiniones
expuestas sobre la intuicién material, se deduce que, desde el
punto de vista de su contenido, eabe distinguir tres géneros:
la intuicién racional, la emocional o afectiva y la volitive, seglin
que en ella predomine una de esas tres direceciones de muestra
vida psiquica. Desde el punto de vista del objeto que se pre-
tende conocer, la intuicién puede ser esencigl cuando se dirige
al eidos o esencia de las cosas y en tal caso tiene que ser de
carfcter racional; puede también dirigirse al conocimiento de
la existeacia de los seres, decimos entonces que se trata de una
intuicién de lo existencia, cuya indole es emocional; y, final-
mente, puede tratarse de una intuieién de los valores si va
dirigida a conocer lo bueno o lo bello y en tal caso su conte-
nido es predominantemente volitivo.

A ecoatinuacién mencionamos algunos de los muchos fil6-
sofos que se han ocupado de la intuieién ; Platén fué el prime-
70 en hablar de una intuicién metafisico-racional; su discipulo
Plotino, ademés de la anterior, afirmé la existencia de una in-
tuieién emocional, mistico-religiosa; San Agustin gigue en esto
paso a paso a Plotino; después viene la interminable lista de
los misticos, principalmente los del siglo XIII, que ya no ha-
blaban de la intuicién racional, sino Gnicamente de la mistico-
emocional. El racionalismo cartesiano se basa en la intuicién
racional-esencial del yo, el famoso cdgito. En Pascal la intuicién
es de indole esencialmente emocional. Hume al lado del cono-
cimiento teérico-racional, incapaz de llegar a la esencia de las
cosas, eoloca un conoeimiento practico-irracional, capaz de al-
canzar aquellas esencias, cuyo 6rgano es una intuicién afecti-
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va a la que denomina fe: ‘‘La fe —dice— es mucho més pro-
piamente un acto de la parte afeetiva de nuestra naturaleza que
de su parte pensante’’. En Inglaterra también, Hutcheson ha-
bla de una intuicién volitiva-valorativa, capaz de aprehender
los valores éticos y estéticos. Fichte, Schelling, Schopenhauer
y mas recientemente, Husserl, se han ocupado de la intuicién
metafisico-racional, capaz de captar la esencia de las cosas. En
Bergson la intuicién estid mis tefiida de emocién que de racio-
nalidad, a pesar de la opinién contraria de Sartre. En Augusto
Messer y en Guillermo Dilthey, la_intuicién es de tipo volitivo-
valorativa; en Scheler es principalmente emocional, La angus-
tia, para Heidegger, es la intuicibn emocidnal-existencial con
que se capta la totalidad del ser. Sartre, que comenzé operando
con la intuicidn de las esencias de Husserl, termina dando pri-
macia a la intuicién emocional de ITeidegger; sin embargo, la
vegacion, o sea la forma de intuicidn con quélos existencialistas
afirman aprehender 1a nada, es més bien una intuicién del tipo
metafisico-racional. Marcel y sus diseipulos se pronuncian por
una intuicién mistico-emocional. '

Levy-Briihl, escribe :

“HEsta ilusién de una posesién fntima y completa del
objeto, posesién mdis profunda que todas aquellas origina-
das por la actividad intelectual, constituye el resorte prin-
cipal de las doctrinas anti-intelectuales. Estas reaparecen
periédicamente, vy a cada reaparicién vuelven a encontrar
€xito, porque permiten aleanzar lo que ni la ciencia post-
tiva pura, ni las otras doctrinas Tilos6ficas pueden jactarse
de obtener: el contacto intimo e inmediato con el ser, por
la intuieién, por 1la compenetracién, en una palabra, por
la comunién reciproca del sujeto y del objeto en la plena
participacién, que el filésofo Plotino describié con el nom-
bre de éxtasis”. (Las funciones mentales en las sociedades
inferiores).

El mismo autor, al igual que Van der Leew v Henri Wallon,
sefiala que la aspiracién a ua conocimiento directo, mediante
la confusién del objeto con el sujeto, es la actitud cognosei-
tiva més vieja de la humanidad, ya que es propia de la etapa
pre-légica de las sociedades primitivas ; se trata de una actitud
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fundamentalmente mdgica, sin euya superacién el hombre se-
guiria viviendo en las cavernas. jLa barbarie imperialista
no podria expresarse mejor que en esta ideologia que pretende
retrotraer a la humanidad a la barbarie primitiva! Por lo de-
més, la ideologia mdgic del existencialismo serd la tltima ma-~
nifestacién de la prehistoria humana; pronto habremos pasado
del reinado de la necesidad al dec la libertad y entonees co-
menzaré la verdadera Historia del ITombre, que tiene ya reali-
dad de alba en el Oriente.
Mambién en la infancia se da el fenémeno de la ilusoria
. confusién del objeto con el sujeto en la conciencia del nifio,
por ello es completamente justa la apretada sintesis siguiente
que hacen Guterman y Lefebvre:

H “La filosoffa de lo irracional, segln la cual el peligro,
i el dolor, y lo iInconsciente son las condiciones inmediatas
’ y definitivas de la conciencia, transfiere a lo absoluto el
momento de la conciencia desdichada que, sin embargo, no
es méis que biolégica e histérica, es decir, superable. Esta
filosofia es una caricatura reaccionaria (fascista) del mate-
rialismo dialéctico. En lugar de superar la teorfa racio-
3 nalista de la conciencia substancial, regresa hacia. atras,
hacia una metaffsica zoolégica. Las formas mis modernas
del idealismo hipostasian, asf, las condiciones inferiores del
acto de conciencia y especialmente la angustia, que con
frecuencia es considerada como momento supremo, pues en
la angustia todo el ser humano es invadido por la sub-
jetividad; se sepaza de las cosas y de la accién, deja de
superarse, vuelve a caer al nivel de su cuerpo ¥y de sus
funciones proprioceptivas, en un estado de esquizofrenia
que hace creer en la substancialidad subjetiva. Como el
tormento ha acompafiado hasta ahora toda la creacién, la
conclencia atormentada puede creerse creadora (linea del
{dealismo irracionalista, de Kierkegaard a Heidegger)'.

Tl materialismo dialéctico rechaza ese pretendido concei-
miento auténomo de indole mAgica e irracional, euya acepta-
¢ibn significa abandonar las pretensiones de wvalidez objetiva
de los conceptos, de explicacién racional de los fendmenos, de
demostrabilidad de las conclusiones y de trasmitibilidad del
eonocimiento, que constituyen la esencia misma del.pensamien-
to cientifico. El materialismo dialéetico podria hacer suyas las
siguientes palabras de Parodi:
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“Ciertamente la reéalidad es concreta, el hecho es com-
plejo, la experiencia &irecta es ‘intuicién y vida; pero ni
la realidad ni el hecho como tales son adn pensamiento,
ni tampoco accién; y Ila intuiciéh vital que no se analiza,
ni se reflexiona ella misma- en‘algin grado, no es cons-
clente. No hay aqui dos métodos para pensar verdadera-
mente, no hay sino sdlo uno: gl de analizar, distinguir,
definir, considerar vuelta a vuelta cada elemento de la
realidad, sin perjuicio de aproximarlos méis tarde, de tener
en cuenta todo lo que puede resultar nuevamente de su
sintesis; v todo esto es abstraer. No existe pensamiento,
ni ciencia, sin abstraceién®.

T2l marxismo reconoce gue el problema de la intuieién se
origina en la filosofia burguesa a causa de la arbitraria sepa-
racién entre la teorfa y la préctica, engendrada por la sepa-
racién entre el trabajo manual y el trabajo intelectual, propia
de las sociedades divididas en elases; separacién de teoria y
préctiea que, a su vez, cava abismos infranqueables entre lo
racional y lo emocional, entre lo racional y lo volitivo, entre
lo emocional y lo volitivo, ete. Emilio Troise, en la obra Ma-
terialismo dialéctico (Ed. La Facultad, Bs. Aires, 1938), pro-
porciona valiosas indicaciores a este ‘respecto; helas aqui:

“El concepto es umiversal porque es valedero en todas
partes y para todos log hombres,” v en ello va implicita la
objetividad. Pero esto mo puede significar la independencia
abscluta entre el concepto y las condiclones en que el
aprehendimiento de Io real se realiza’’.

“Desde que el hombre se propone el conocimiento de
la naturaleza y el conocimlento “de s{ mismo como parte
integrante de esa naturaleza; defde que e] hombre asoma
su curiosidad a este comjunto inmensamente vasto que for-
ma los mundos; mis afin, desde que el hombre vive y per-
dura en un medio complejo ¥y a veces hostil, como es la
naturaleza, pone en juego una sactividad vital inseparable
de su propio organismo, actividad vital que designamos
como inteligencia’,

. o e e e s as e s s e

“Hablar de la vida interior como un proceso auténo-
mo y sin relacién con el medlo es caer en un grave error’.

‘“‘Puede haber y hay procesos' ideativos promovidos por
la sola excitacién Interma; pero ellos s6lo son posibles con
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una inteligencia ya desarroliada. El proceso del desarrollo
vy formacién de la inteligencia estd unido, de manera indi-
soluble, al proceso del desarrollo y funcionamiento normal
del organismo, y particularmente del cerebro y oOrganos
sensoriales y sensitivos”.

“g6lo por un esquematismo diddctico es posible ais-
lar en este proceso complejo de la ideacién, lo que es pu-
ramente fisiolégico de lo que es psiquico, y -dentro de lo
que es psiquico lo que, despojado de todo elemento afec-
tivo, es puramente intelectual”.

El materialismo dialéetico al concebir la conciencia como
una ““totalidad abierta’ resuelve no sélo el problema de la in-
tuicién, sino el viejo problema de la conciencia considerada en
si misma; Guterman y Lefebvre dicen sobre el particular:

“La nocién de totalidad abierta resuelve este viejo
problema. El orgahismo no estd aislado del mundo, ni el
cerebro de la totalidad del organismo. La conciencia esta
imergida en el mundo (Lenin), abierta por todas partes a
la naturaleza y al contenido de la vida social. Se piensa
con el cerebro, asi como con las manos y con todo el cuer-
po, como también con toda la praxis humana y, en fin, con
el mundo entero. Aun la idea més elaborada ¥y la imagen
més sublime son, como lo pensaba Feuerbach y Nietzsche,
seres de la naturaleza'.

™

A quienes afirman que el irracionalismo existencialista
trae un measaje nuevo, capaz de ‘‘refrescar en lag fuentes del
suefio nuestra visién de las cosas’’ y de ‘‘quebrantar el circulo
demasiado estrecho de nuestros razonamientos’’, de buena gana
les dirfamos que tal mensaje no reza con el materialismo dia-
léctico, pues éste nunca ha deseonocido las verdades que pue-
‘dan proporcionarle la llamada intuiciém emocional o la intui-
cibn volitiva, s6lo que para que esas verdades intuitivas tengan
algn valor tedrico se necesita el eontrol de la razbn, la com-
paracién de tales verdades con la vida y su verificacién en la
préctica. Lenin en su obra jQué hacer?, dice: ‘‘Ningtn mar-
xista es completo si no sabe sofiar’’; pero aclara: “‘el comu-
nista es un realista que controla sus suefios’. Henri Lefebvre,
precisando el grado que corresporide a las verdades intuitivas
en la jerarquia de verdades tedricas que constituyen el saber
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humano, teniendo en cuenta que el puesto mas alto de esa je-
rarquia lo ocupan los conceptos cientificos, se expresa asi:

“Lo que discute la critica dialéctica, no es tanto la
descripelén que Sartre hace del vértigo, de la fascinacioén,
del sadismo. No; es sobre todo el lugar que ocupan estas
descripciones en el conjunto de las verdades. Para el cri-
tico dialéctico esas descripciones se sittan en un grado in-
ferior de la verdad, en el dominio de lo inmediato. Esta
verdad relativa, bastante modesta, se transforma en un in-
mensgo error desde. el momento en que se pretende resolver
con lo inmediato las cuestiones supremas que precisamen-
te suponen la totalidad de la experiencia humana, que com-
prende la ciencia, el conocimiento, la actividad social, la
acelén”,

Finalmente, el marxismo no miega la existencia de deter-
minado tipo de intuicién racional, pero despoja a la intuicién
del cardcter de pensemiento mégico que le atribuye la filoso-
fia idealista; el materialismo dialéetico da una explicacién psi-
coldgica & esa intuieién racional. He aqui lo que sobre la pala-
bra ntuicién dicen M. Rosental y P. Iudin, en el Diccionario
filoséfico marzista:

“Por intuicién entienden los ideallstas una facultad
especial de meditacién interna, un estado de inspiracién en
el que el hombre puede, segdm ellos, comocer la verdad sin
la actividad légica de la concifencia, La.intulcién interpre-
tada de esta manera tiene el cardcter de una facultad
misteriosa, mistica, del conoecimiento irracional... EI con-
cepto de intuicién es a veces mistificado a causa de que
la intuicién significa un conocimiento g§fibito, instantdneo
de estos u otros fenémenos, &1 hallazgo inesperado de la
solucién de este o aquel problema. En realidad, como lo
sefiala el materialismo dialéctico, detrds de 1la intuicién
estdn la experiencia, los hechos, los conocimientos adqui-
ridos anteriormente que, acumuldndose imperceptiblemen-
te, en un determinado grado presentan svibitamente la so-
lucién de cualquier problema. Abarcar intuitivamente 1la
esencia de los fendémenos, hallar la solucién de cualguier
problema, s6lo es posible gracias a una gran experiencia y
a profundos conocimientos. El materialismo dialdctico re-
futa, pues, la intuicién tratada como una forma especial,
divina, innata, del conocimients”. (Ediciones Pueblos Uni-
dos, Montevideo, 1946).
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XI. Determinisme y libre arbitrio.

Spinoza dice en su FEtica: ‘‘...los hombres se creen
libres por esa {inica causa de que son comscientes de sus aecio-
nes e ignorantes de las causas que las determinan’’. También
dice: ¢“...el hombre que se¢ deja guiar por la razén, es mas
libre en la colectividad donde vive segln el decreto comfn,
que en la soledad donde no obedece més que a si mismo”’.

'Al igual que ante todos los otros problemas filoséficos, el
materialismo dialéctico tiene uwna posicién propia, acorde con
su enfoque dialéctico de los fenémenos y de acuerdo con su
concepeién materialista fundamental, sobre el problema dec la
libertad del hombre y de la necesidad engendrada por las le-
yes naturales. Resumida en sus aspectos méas importantes, csa
posicién es la siguiente: \ :

1° Tl materialismo dialéetico se opone a todas las formas _

y manifestaciones del indeterminismo (y por tanto al existen-
cialismo) que, en sintesis, afirma la independenecia absoluta del
libre albedrio humano. Frente a esa tendencia idealista, el mar-
xismo afirma el determinismo, entendiendo por tal la concate-
nacién necesaria y universal de todos los fenémenos, su mutuo
condicionamiento causal y sus acciones reefprocas. Dentro de
esa conexién universal, los actos del hombre se encuentran de-
terminados por causas definidas. En la sexta tesis sobre Feuer-
bach, Marx eseribe: ‘“...la eseacia humana no es una abstrac-
cién inherente al individuo aislado. Es, en su realidad, el con-
junto de relaciones sociales’’. ‘

99 Tl materialismo dialéctico se opone tanto al fatalismo
de ‘algunos idealistas, como al determinismo absoluto de los
materialistas metafisicos, teorias ambas que niegan la casuali-
dad (el azar) en la naturaleza y en la sociedad v anulan la
intervencién creadora y activa del hombre. Frente a ambas
tendencias unilaterales, el marxismo afirma que la casualidad
e< la forma de manifestacién superficial de las conexiones catl-
sales objetivas, afirma también la libertad relativa del arbi-
trio humano y exige la participacién dirigente del hombre en
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la marcha de los sucesos. La conciencia y el pensamiento no
son, para el marxismo, simples reflejos de la realidad objetiva,
sino actos reales y eficaces que desempefian enorme papel en
la transformacién del mundo y de la sociedad. Marx decia en
la undéeima tesis sobre Feuerbach: ‘‘lios filésofos no han he-
cho més que interpretar el mundo de diferentes maneras; pero
de lo que se trata es de transformarlo’’. :

3° Kl materialismo dialéctico tiene de la mecesidad y de
la casualided una concepcién que no excluye a ninguno de los
dos términos antagénicos, sino que los supera: la mecesidad
es la expresién objetiva de las leyes naturales en virtud de
las cuales cada fenémeno surge inevitablemente de otro fené-
meno y se encuentra determinado por cl curso interno de des-
arrollo de los sucesos; pero la casualidad tiene también un ca-
réicter objetivo, es el complemento vy la forma de manifesta-
cién superficial de la necesidad, estq constituida por aquello
que puede ser o no ser, tiene también su eausa pero no se de-
riva necesariamente del desarrollo (sujeto a las leyes natu-
rales) de algn fendémeno. Segtin la formulacién de Engels:
““lo casual represeata la forma detrdg de la cual se oculta la
necesidad’’. Por ejemplo: las leyes maturales establecen que
de la semilla brota necesariamente lg planta, pero la casuali-
dad puede llevar esa semilla a un terreno 4rido donde la plan-
ta no podré brotar o a uno fértil en que podri mnacer. Ya lo
decfa Engels: ‘. ..Donde en la superficie de las cosas parece
reinar la casualidad, ésta se halla siempre gobernada por leyes
internas ocultas, y de lo que se trata es de descubrir estas
leyes?’. )

4° El materialismo dialéctico se opone a la concepeidn
subjetivista, segin la cual los héroes hacen la historia a su
capricho. El marxismo afirma que los hombres hacen la his-
toria, pero su actuacién est4 condicionada y determinada por
las leyes naturales que rigen la maturaleza v la sociedad. La
influencia de las grandes personalidades es tanto mayor cuanto
mejor saben comprender las condiciones materiales en que ac~
tian, las cuales se encuentran determinadas histéricamente ;
su accién es tanto més eficaz cuanto mejor conocen la acei6én
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de las leyes objetivas que rigen la sociedad y cuanto mejor
saben prever, conforme a tales leyes, el curso del desarrollo
social. Bl marxismo hace suya la formula dialéctica de Hegel:
la libertad es el conocimiento de la necesidad. Engels expone
el concepto materialista dialéctico de libertad, asi:

“No es el suefio de una accion independiente de lasg
leyes de la naturaleza lo que constituye la libertad, sino el
conocimiento de esas leyes y la posibilidad asi dada de
hacerlas obrar sistematicamente con vistas a fines deter-
minados. Esto es tan cierto para las leyes del mundo exte-
rior como para las que rigen la exigtencia corporal e inte-
lectual del hombre, dos 6rdenes de leyes que podemos se-
parar a lo sumo en el pensamiento, pero no en la realidad.
Lg libertad de la voluntad no es pues otra cosa que la capa-
cidad de decidirse con conocimiento de causa. De aqui re-
gulta que cuanto méas libre es el juicio de un hombre en
1o que respecta a una cuestién determinada, tanto mas
grande es la necesidad que determina el contenido de ese
juicio; mientras que 1a incertidumbre fundada en la igno-
rencia, la incertidumbre que parece hacer una eleccién ar-

¥ bitraria entre un gran ndmero de declsiones posibles, di-
versas y contradictorias, prueba por ello que est4d domi-
nada por el proplo objeto que tendria que dominar. La
libertad consiste pues, en esta soberanfa sobre nosotros
mismos y sobre el mundo exterior fundada en el conoci-
miento de las leyes necesarias de la naturaleza: de este
modo, es necesariamente un producto de la evolucién his-
térica. Los primeros hombres que se diferenciaron del reino
animal eran en todo punto esenclal, tan poco libres como
los animales; pero todo Dprogreso hacia la civilizacién fué
un paso hacla la libertad”’.

5* Tn el conflicto entre el determinismo y el libre albe-
drio, el materialismo dialéetico no ge pronuncia arbitrariamen-
te por ninguno de los dos términos, sino que, como vimos ante-
riormente, los reine en una sintesis superadora. Para el mar-
xismo el libre albedrio consiste en la capacidad humana de
adoptar decisiones con conocimiento de causa. Lios hombres no
son eselavos de la ‘‘ciega necesidad’’, como dicen los determi-
nistas metafisicos, pero tampoco son mufiecos que se mueven
‘arbitrariamente al impulso de sus instintos o de sus caprichos,
como los personajes de la literatura existencialista. Mientras
el hombre no conoce la necesidad es esclavo de ella, pero cuan=

1
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do llega a conocerla aprende a dominarla. De donde se infiere
que la necesidad es lo primario y la doneciencia del hombre (el
conocimiento) lo secundario. También se deduce claramente
de lo anterior que la libertad, tanto si se la toma en eonjuato
como si se la examina separadamente en cada una de sus ma-
nifestaciones, es un produecto del desarrollo histérico de la
sociedad. :

Por ser poeo conocida la versién espafiola del ensayo de
Guterman y Lefebvre que se titula Kl problema de la con-
ciencia y porque estd intimamente relacionado con el tema que
tratamos, no resistimos a la tentacién de eitar aqui los siguien-
tes péarrafos: i

“La teorfa materialista de la conciencia no es imper-
sonal y césmica. Se trata, slempre, de una conclencia hu-
mana, personal, en su més intima relacién con la historia,
con la totalidad.

“Como toda realidad, la conciencia se forma, nace y
crece. Sus principios blolégicos ¥y sociales son humildes;
es pasiva, determinada por causag desconocidas y la emo-
tividad se mezela a la praxis. Suple su impotencia con la
magia, creyendo, asf, extender su poder sobre el sector no
dominado del mundo. En el curso de su crecimiento trata
vanamente de creer en su libertad, bajo el nombre de libre
arbitrio o de libertad metafisica, Pero la libertad también
88 conquista y sélo tiene su realidad y su verdad en el
desarrollo. En la historia de la conciencia se han hecho
todas las tentativas posibles bara negar, para desmentir
el determinismo o para gepararse de él: libertad aristocra-
tica, libertad del estoico o del cristiano, libertad del indi-
viduo en la socledad burguesa. Cada vez la necesidad des-
truye la iistificacién ¥ se hace _reconocer; entonces hay
que tomarla en cuenta ¥ buscar una nueva unidad de los
dos términos, libertad y determinismo. Al final de este
gigantesco esfuerzo del pensamiento aparecen, en fin, las
férmulas hegelianas: la liber-ad €5 el conocimiento del de-
terminismo, la libertad estd determinada como tal.

“El marxismo confirma y prolonga la linea de este
desarrollo. Identifica la libertad del hombre .con la poten-
cia real sobre las cosas, sobre sus obras y sobre sf mismo.
Muestra e¢6mo Ia praxis Y la capacitacién revolucionaria
del hombre —la potencia sobre Bus propias obras socla-
les—— llevan a una soberanfa licida. La libertad es una
auto-determinacién; pero dialéctica e histérica. W1 hombre
deviene libre englobando la naturaleza cada vez mas am-
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pliamente en las espirales de su accién y de su conoci-
miento, concentrando en gi la totalidad de la naturaleza
v de la vida, convirtiéndose 61 mismo en una totalidad es-
pecifica, lucida, organizada sobre su propio plano. Este
movimiento apenas presentido por la metafisica (y petri-
ficado por ella, figurado como realizado o ganado por an-
ticipacién ideal) se desarrolla a través de esos esfuerzos
parclales de superaclén y de realizacién que fueron, y son

: afin, el arte, el conocimiento, la accién. En el nivel infe-
rior el hombre era naturaleza ¥ totalidad dispersa. La uni-
dad se descubrird y realizard dialécticamente. La natura-
leza, el instinto, el pasado, seran el contenido del individuo
humano concretamente libre”. )

XII. “Humanismo” existencialista y
humanismo proletario.

Lo que se ha conocido tradicionalmente con el nom-
bre de humanismo es un movimiento cultural que abarca los
s campos de la literatura, de la ciencia y de la filosofia; se ini-
ci6 en Italia en el siglo XIV, se extendié més tarde a la Eu-
ropa Occidental y llegd a América con los primeros coloniza~
dores, bajo el sayo de uno que otro fraile humanista, como el
célebre Vasco de Quiroga que en Michoacén puso en préctica
- gran parte de las ideas de Toméas Moro. Del siglo XIV al XVI,
¢l humanismo jugé un papel progresista, entre otras cosas,
tuvo que refiir muchas batallas para que se reconociera, atin
cuando s6lo fuese teéricamente, la calidad de seres humanos
a los indios de América. Ese humanismo que Anibal Ponce ha
llamado justamente, humanismo burgués, porque recogid las
inquietudes juveniles de la burguesia en la época de su for-
macién como clase y de ascenso revolucionario, tuvo su cul-
minacién en el siglo XVIIL ) ‘

Coa todo, el humanismo no representa una tendencia fi-
loséfica determinada, ni una literatura homogénea, ni una
orientacién cientifica bien definida; por eso hoy, una filosofia
cualquiera, digamos por ejemplo el existencialismo, puede to-
mar del humanismo clésico esta o aquella idea para cubrir con
ella su desnudez ideolégica, como eon una hoja de parra, ¥y
hacerse pasar por humanista.
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Ni siquiera intentaremos hacer una sintesis del abigarra-
do conjunto humanista, pero se hace necesario decir, euando
menos, que tuvo un aspecto positivo y otro negativo. Anfbal
Ponce destaca asi el primero de ellos: ‘‘sobre el plano de la
cultura, el humanismo fué una derrota del feudalismo caté-
lico frente a la burguesia comercial Entre mercaderes naci
el culto de la Antigiiedad...’’ En cuanto al aspecto negativo,
Ponce dice que consiste en una mutilacién del hombre :

. ..tanto hablar del hombre y del hombre todo, para
= venir a’ parar en que el hombre es 1a inteligencia. Desde
Petrarca que preferia, segln_contaba, 1a amistad de log
muertos a la amistad de los vivos, hasta Bocaccio tan des-
defioso de 1a accién que sus proplos amigos le llamaban
Juan Tranquilidad; y desde Erasmo a quien su discipulo
Ulderico de Hutten lo moteja con rencor el hombre para
8i —homo pro se—, hasta Descartes que aspira a moverse
entre los hombres como si fueran los &rboles de un bos-
que: todo el humanismo, desde los precursores 'hasta los
epigonos, se siente orgulloso de volver las espaldas a la
vida y de vestir como Arie] la tinica de gasa”. (Ponce,
Humanismo burgués y humanismoe proletario. — Ed. Amé-
rica. México, 1938. Pags. 36 y 82).

Sartre, reivindicando para el existencialismo el califica-
tivo de humanista, escribe:

“En realidad la palabra humanismo tiene dog senti-
dos muy distintos. Por humanismo se puede entender una
teorfa que toma al hombre como fin y como valor supe-
rior... Esto supone que podriamos dar un valor al hom-
bre de acuerdo con los actos mis altos de ciertos hombres.
Este humanismo es absurdo, porque sélo el perro o el ca-
ballo podrian emitir un juicio de conjunto sobre el hom-
bre y declarar que el hombre es, asombroso, lo que ellos
no se preocupan de hacer, por lo menos que yo sepa. Pero
no se puede admitir que un ‘hombre pueda formular un
juicio sobre el hombre. El existencialismo lo dispensa de
todo juicio de este género; @l existencialista no tomara
Jamés al hombre coma fin, porque siempre esta por reali-
zarse’’.

“Pero hay otro sentido del humanismo que significa
en el fondo esto: el hombre éstd continuamente fuera de
s{ mismo; es proyectindose ¥y perdiéndose fuera de i mis-
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mo como hace existir al hombre y, por otra parte, es per-
siguiendo fines trascendentales como puede existir; siendo
el hombre este rebasamiento mismo, y no captando los ob-
Jetos sino en relacién a este rebasamiento, estd en el cora-
z6n y en ol centro de edle rebasamiento. No hay otro uni-
verso que- este universo humano, el universo de la subje-
tividad humana. Esta unién de la trascendencia; como
constitutiva del hombre —mno en el sentido en que Dios es
trascendente, sino en el sentido de rebasamiento— y de
la subjetividad en el sentido de que el hombre no estd en-
cerrado en sf mismo sino presente siempre en el universo
humano, es lo que llamamos humanismo existencialista.
Humanismo pordue recordamos al hombre que no hay otro
legislador que éI mismo, ¥y que es en el desamparo donde
decidird de sf mismo; y porque mostramos que no es vol-
viendo a si mismo, sino siempre buscando fuera de si un
fin que .es tal o cual liberacién, tal o cual realizacién par-
ticular, como el hombre se realizard precisamente en cuan-
to humano”. (EIl exis. es un Hum.).

Alquié estd de acuerdo en que el existencialismo es ‘‘un
humanismo, y awa el humanismo més coherente que haya sido
propuesto jaméis. Porque si el rebasamiento del hombre no
puede ser rebasamiento hacia otra cosa que no sea el hombre,
si nada hay en el mundo por encima del hombre, si cl espiritu
consciente no es tampoeo sino un modo de la existencia hu-
mana, no hay en efecto, otro eamino que el indicado por Sar-
tre’’. . _

j Extrafio humanismo que no toma al hombre como fin,
que no le muestra una salida, que hace de 4l un ser abando-
nado, triste, solitario y fracasado! El existencialismo, ence-
rrandose en €] campo de la conciencia estrictamente individual,
ya que no es capaz de llegar al plano puramente humano, po-
drd disfrazarse de humanismo si asi le place, pero nosotros
sabemos que, en todo caso, se trata de un ‘‘humanismo’’ que
ahonda los aspectos negativos de su antecesor histérico: el de
Bocaccio fué el jovial humanismo de la burguesia en ascenso,
el de Sartre es el torvo humanismo de la burguesia imperia-
lista en desecomposicién,

Biste humanismo putrefacto olvida que la vida es alegria
¥ dolor y que el verdadero humanismo debe considerar la exis-
tencia del hombre en su totalidad, sin conferir un caricter ex-
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cepcional a la angustia. Los existencialistas, ““enmurados’’ en
la subjetividad insobrepasable (pues el rebasamiento de que
habla Sartre en el parrafo Gltimamente citado, como muy bien
lo hace notar Alquié, no logra hacer que la conciencia tras-
cienda los linderos del yo), presos en su ‘‘libertad creadora
de miserias’’, aislados en la angustia, acosados por la niusea
y debatiéndose en la nada, desconocen la vida en lo que tiene
de mejor y de més bello: la lucha esperanzada por hacer un

mundo mejor y por crear un hombre nuevo para que en él
habite.

Fl maloliente humanismo existencialista imagina resolver
el problema del hombre al extender especulativamente la ex-
periencia privade de cada existencialista a la universalidad de
los hombres, al describir su angustia personal como la angustia
del Hombre y al buscar en una aventura existeneial puramente
personal la realizacién de lo posible sndividual; en realidad
Io que hace con tal actitud es elegirse en contra de la transfor-
maecién revolucionaria del mundo, mediante la aceién de las
masas. En resumidas cuentas, la actitud del existencialista sig-
nifica, ni més ni menos, la aceptacidn del mundo actual, pues-
to que, seg(in afirma Sartre, no puede haber progreso en la
golucién del problema del hombre, pues dicho problema no
cambiarg mafiana asi como ‘‘no ha ecambiado desde el momento
en que se podia elegir entre log esclavistas y los no esclavistas,
en el momento de la guerra de Secesién, por ejemplo, hasta
el momento presente, en que se puede optar por el M.RP. o
los comunistas’. (Obra filtimamente citada). Al no buscar las
condiciones concretas de existencia de la libertad del hombre;
al despojar de todo contenido las nociones de libertad, exis-
teneia y humanidad; al situar el problema humano en un plano
estrictamente individual, desprovisto por afiadidura de toda

perspectiva histérica, el humanismo existencialista se torna
enemigo del hombre.

A diferencia de ese falso humanismo, el humanismo so-
cialista, proletario o marxista, se caractcriza por la blsqueda
cientifica, objetiva (alejada de toda angustia subjetiva), de
las condiciones prdcticas, sociales e histéricas, de la realiza-
cién del hombre totel en una humanidad nueva, mediante la
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supresién de todo género de explotacién. La posicién huma-
nista del marxismo no es, como la de Sartre, de ltima hora,
ella es mantenida por el materialismo dialéetico a lo largo de
toda su historia. En su Contribucidn a lo critica de la filosofia
del derecho de Hegel, Marx eseribié: ‘‘Ser radical, es tomar
las cosas por la rafz. Y la raiz para el hombre, es el hombre
mismo’’. En nuestros dias Stalin ha dicho: el capital mds pre-
ctoso es el hombre.

El humanismo proletario parte del reconocimiento de que
el contenido de la existencia del hombre bajo el ecapitalismo es
inecompleto y cadtico, a causa de que su conciencia se halla

- disociada de la naturaleza y de la sociedad. Por eso tuvo razén

Engels al escribir en una carta a Arnold Ruge: ‘‘La existen-
tencia de una humanidad sufriente que piensa y de una hu-
manidad pensante que es oprimida, se hace necesariamente
hostil al mundo bestial pasivo y gozoso de los filisteos’”.

El hombre nuevo se estd forjando en la accifn y en la
lucha, pero no se estd creando de la nada sino mediante la
elaboracién de una materia prima, el hombre coaereto de hoy,
proporcionada por una evolueién que dura ya milenios y arran-
ca de la materia inanimada; tampoco se estd creando mediante
la bisqueda exclusivamente individual gino en una aceibn co-
lectiva cuyas mejores armas son el comocimiento de las leyes
naturales, el saber cientifico y la concepecién dialéctico-mate-
rialista del universo,

El fin perseguido por el humanismo proletario fué admi-
rablemente definido por Marx, al decir que el socialismo no
pretende ‘‘que cada uno debe reemplazar a Rafael, pero si,
que cada uno que lleve en si un Rafael debe poder desarro-
llarlo libremente’”,”

Maximo Gorki dijo que s6lo en la Unidn Soviética existe
‘‘el humanismo auténticamente universal, proletario, de Marx,
Lenin y Stalin; un humanismo cuyo objetivo es la completa
emancipacién del pucblo trabajador de todas las razas y na-
ciones, Jde las garras de hierro del capital’’. Si viviera todavia
aquel auténtico y gran humanista que fué Gorki, podria agre-
gar que también las democracias populares marchaa hoy por-
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¢l camino de ese humanismo proletario que salvard para siem-
pre al hombre de toda angustia. ,

El humanismo socialista no pierde nunea de vista el ‘“pro-
blema de la conciencia’’, esto lo han wvisto muy claramente
Guterman y Lefebvre:

“Nuestra conciencia, pues, no tiene privilegio metafi-
gico. Pero tampoco tiene desdicha metaffsica que haga de
ella una retardataria absoluta, una eflorescencia tardia y
crepuscular. Es posible que el ser y la conciencia alcancen
(cuando sea superada la actual divisién del trabajo y se
haya conquistado una conciencla de la praxis, de la acti-
‘vidad social considerada como un todo) una unidad y una
plenitud mas alld de todo lo que Ilamamos serenidad, di-
cha, alegria, tensién, lucidez, potencia’.

‘“Pero la conciencia estéril —la conciencia desdichada
¥ el hombre del desgarramiento— ya estidn superados. En
¢l momento en que la conciencia comprende que no es
creadora por si misma, se vuelve creadora. Se une a sus
condiciones y al movimiento de la historia; al hacerse efi-
caz al volver a captar su contenido real se realiza y se
Iiberta de sus taras; decepciones, pesos, tormentos gratui-
tos. La juventud del espiritu estd por venir”.

“A la férmula de Nietzsche: el hombre tienc que ser
superado, el marxismo responde: El hombre es lo que su-
pera',

XIII. Conclusiones.

Es hora ya de destacar slgunas de las conclusiones que
se desprenden de todo lo dicho:

@) La inestabilidad social e histérica de las instituciones
burguesas del periodo de la erisis general del -capitalismo,
constituye la base sobre la que se alza esa manifestacion ideo-
légica que conocemos con el nombre de existencialismo. La
inestabilidad econdémieca y politica de todas las clases sociales,
ircluso de los estrechos ecirculos del gran capital monopolista,
es engendrada en el mundo burgués de nuestros dias, en par-
te. por las contradicciones internas del régimen capitalista,
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contradiceiones que, lejos de atenuarse, se ahondan conside-
.rablemente ea la etapa 1mp0r1a11sta Pero, ademds, a esa ines-
tabilidad soecial contribuye también una contradiceién externa
;al régimen burgués, pero que no por ello deja de ser la con-
- tradiceién fundamental de la época presentc vista en conjun-
to: la comtradiecién existente cntre el régimen socialista triun-
.fante en la UR.S.8. y en los paises de la Democracia Popular
" . por una parte, y por la otra el régimen capitalista agonizante
cen el resto del mundo, Internamente, el régimen burguéds se
halla al borde de una crisis econdémica de magnitud sin prece-
~deates: el desempleo, con su sccucla de hambre, ineultura y
-miseria moral, ha hecho ya su aparicién. Externamente, el
régimen capitalista se halla ante la perspectiva de una guerra
.de agresién en contra de la Unién Soviética, pues los dirigen-
_tes. econdmicos, militares y politicos del mundo burgués se
sienten tentados a resolver por medio de la guerra (que seria,
-al mismo tiempo que wna guerra internacional, una guerra
-clasista contra el socialismo y el proletariado), los agudos
problemas originados por las contradiceiones internas del ré-
gimen - ¥ lo que es para cllos més importante, suprimir la
causa misma de la contradiccién externa fundamental. Tl
-existencialismo trata de dar expresién hterarla y filoséfica a
esa situacién angustiosa.

b) Tl socialismo ha dejado de ser un probiema téérico
y se ha convertido en un problema wital para muchos pucblos
de Furopa v de Asia. En esas condiciones, ya no es posible
“combatir con argumentos racionales las verdades humanas que
el socialismo trae inscritas en sus banderas; sc explica en-
tonces que la burguesia busque un arma en el irracionalismo.
Asi-como hoy en dia todos los caminos eonducen al comunismo,
asi también toda verdad cientifica implica una amenaza para
el capitalismo: La Ciencia ha llegado a ser cnemiga mortal
‘del régimen burgués. Pero esta enemistad surge, preelsamente,
-en el momento en que la Ciencia obticne la mayor de sus con-
‘quistas: en el momento en que la energia encerrada en las
particulas més pequefias de la materia entrega su secreto al.
hombre. En tal coyuntura histérica no es posible negar una
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a una las verdades cientificas, confirmadas millares de veces
por la préctica; se echa mano eatonces a un recurso habil en
apariencia pero burdo en el fondo: negar la capacidad cognos-
citiva de la razén, base de la Ciencia. Por ello el existencialismo
es, fundamentalmente, una postura anti-cientifica. Tl pensa-
miento méigico del hombre primitivo expresaba su impotencia
ante las fuerzas de las naturaleza; el pensamiento mdgico del
existencialismo expresa la impotencia de los ideblogos burgue-
ses ante'la anarquia de las fuerzas productivas del régimen
capitalista, expresa la impotencia ante el avance incontenible
del socialismo y, finalmente, expresa la impotencia de los pen-
sadores burgueses ante su propia conciencia sacada de su 6r-
bita nérmal por tales acontecimientos.

¢) Desde el punto de vista literario, el existencialismo
refleja los conflictos planteados a la burguesia por el estado de
avanzada putrefaccién en que se encuentra su régimen: ‘‘la
novela existencialista, pues, penetrarad también en el aspecto de
los conflictos éticos y de las justificaciones filos6éficas. Todas
las faltas que la moral burguesa conoee sin eomprenderlas y
comete sin decirlo (aborto, solteras con hijos, dinero -robado,
decadencia por las costumbres o por su substituto mitico, el
café o la droga), las reservaba la novela hasta entonces, cui-
dadosamente, para pintar a los obreros y a los campesinos.
Hasta el punto de que, durante mucho tiempe la burguesia
ha podido confundir todas estas culpas y la revolucién, y con-
cebir esta revolucién justamente como el robo, la desaparicién
de la confianza y la ruina de la familia, la inmoralidad ge-
neral, la decadencia. Lia novela reconoce ahora que estas cul-
Pas son culpas burguesas —era hora— pero al mismo tiempo
justificadas, provistas de razones que permiten comprender y
estimar. En la novela metafisica hay robo, pero en virtud de
la libertad absoluta de eleccién, para probarse que se es libre.
Que todas las culpas se transformen en destino, que el aborto
se explique por el amor, que el pederasta sufra, no por ser
pederasta, sino porque los demés lo saben pederasta y asi
atentan contra su libre eleccién; la metafisica de la disponi-
bilidad total se transforma asi en la justificacién total; la liber-
tad irracional justifica la ausencia de responsabilidad’’. (Hen-

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



L

| :
Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

*

Ei EXISTENCIALISMO 279

ri Mougin. Brevé hist. del exist, Revista Expresién. N° 6. Ma-
yo 1947. Bs. Aires. Pag. 207).

d) Desde el punto de vista estrictamente filos6fico, el
existencialismo no-es propiamente una filosofia: 1°, porque el
llamado contacto existencial no es en si un medic cognoseitivo;
2¢, porque las vivencias interiores de los existencialistas son,
como ellos mismos lo confiesan, intrasferibles a otro sujeto; 39,
1orque el método empleado es un método arbitrario que justi-
fica exactamente todo, pues clude la critica de la razén y la
comprobacién experimental o prietica; y 4°, porque las pre-
tendidas verdades cxistenciales son, como también lo confiesan -
los existencialistas, verdades subjetivas, intimas v privadas
gue no tienen, ni quicren tener, la validez universal y objetiva
de los conceptos: cada existencialista inventa su sistema de
verdades, de la misma manecra que estd obligado a inventar
su jerarquia de valores. (I8l término wnwentar, cs el que em-
plea Sartre en estos casos). '

e) EI hecho de que esencialmente mo sea una filosofia, no
impide al existencialismo presentarse bajo una forma filosd-
fica; para lograrlo, toma prestadas a todas las épocas las
ideas que cen Oriente y Oceidente han sido més reaccionarias
desde el punto de vista politico, més retrégradas en el campo
cientifico y méas oscurantistas en el plano de la cultura ge-
neral. La burguesia imperialista, presa de una corrupeién mo-
ral e¢ intelectual mayor atn que la de los patricios del Impe~
rio Romano en la época de su decadencia, mayor que la de la
még corrompida corte de la nobleza feudal en sus postrime-
rias, es incapaz de crear un nuevo sistema filos6fico con ideas
originales porque su misién histérica ha terminado y no tiene
ante si otra cosa que el muro deserito por Sartre: incapaz de
seguir con su pensamiento el desarrollo histérico de la socie-
dad, porque la historia trabaja en contra de ella, se entretie-
ne tratando de aprchender la nada por medio de la angustia,
al mismo tiempo que busca adormecer a su presunto sepultu-
rero con los filtros del misticismo. El existencialismo prolon-
ga la metafisica en el momento en que la Ciencia y el des-
arrollo social tornan ridiecula toda posicién metafisica.
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f) El existencialismo hace de Ia libertad un concepto
metafisico, vacio de contenido, brecisamente para despresti-
giarla ante los ojos de las masas, porgue sabe que el socia-
lismo significa la promesa cierta de una libertad concreta,

g) Cuando el existencialismp pretende descubrir el secre-
to de la existencia no ya en la alegria de vivir sino en la desola-
cibn y en la angustia, cuando hace del hombre un eterno fra-
casado, cuando niega la Historia ¥ el progreso, cuando combate
la Ciencia y mistifica la Filosofia no haée otra cosa que echar
las bascs de una moral del vencimiento, la cual proporcionars
a la burguesia log déeiles borregos que necesita Dara prolongar
su reinado unos ecuantos afios mas, iNada puede servir mejor al
imperialismo que esa ideologia de mansos angustiados que se
saben veneidos de antemano!

h) El marxismo, segtin el cual los hombres hacen la his-
toriaen las condiciones eoncretas dadas por su época, restituye
al hombre una respoasabilidad estricta y definida que le negaba
Ia Metafisica. El existencialismo, segiin ¢l eual cada hombre, por
el simple hecho de estar en el mundo, es responsable de todo
lo que ocurre, diluye 1la responsabilidad de las guerras, de
las crisis y de las Injusticias del régimen burgués entre todos
los hombres, repartiendo esa responsabilidad por partes igua-
les entre el salvaje de la Polinesia, el bangquero de Wall Street,
el guerrillero griego y el stajanovista soviético. | Magnifico
regalo para log magnates del gran capital monopolista que es-
tdn fomentando log preparativos de una nueva guerra: res-
ponsabilidad de todos, culpa de nadie!

i) El nihilismo verbal y el anarquismo substancial del
existencialismo, al reinvindicar para el hombre una libertad ab-
soluta y metafisica, no debe engafiarnos haciéndonos creer que
se trata de una doctrina pequefio-burguesa, corho algunos mar-
xistas lo han afirmado. Repetidamente han sefialado los gran-
des maestros del materialismo dialéetico que el anarquismo
encubre en realidad lag categorias sociales de la burguesia, 71
existencialismo, en este aspecto, prolonga al anarquismo tra-
¢icional, pero ello no le quita, antes bien acentfia el cardcter
de ideologia burguesa. Méximo Gorki dice al respecto: ‘‘las
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ideasg y las teorias del anarquismo han surgido y surgen, pre-
-cisamente, con mayor frecucncia entre la juventud de la so-
_ciedad burguesa; esto no es ya natural y revela el estado anor-
mal, insano del medio ea el que las personas, al asfixiarse, em-
piezan a sofiar con la completa destruccién de la sociedad en
interés de la libertad ilimitada de la personalidad’’.

: j) Estamos ante una rebelidn de lo irracional que se
“inicia con Kierkegaard, es continuada entre otros por Ieide-
geer ¥ culmina con Sartre 'y Marcel. Esta rebelién que en
.apariencia se dirige contra la vieja razén idealista, tiene por
objetivo real desprestigiar a la joven ‘‘razén dialéctica’’, por
‘ello plantea tareas muy claras y muy concretas a los intelec-
tuales marxistas. IToy, que la necesidad para cada hombre de
“tener una concepeién total del universo es més apremiante que
nuaca, debido a las grandes tareas cientificas y politicas que
la evolucién social plantea a todos los hombres de nuestra
época, enriquecer de un modo coherente y sistemético la vision
dialéctico-materialista del mundo con las nuevas aportaciones
de la ciencia es un deber ineludible de cada intelectual mar-
xista, exigible de acuerdo a su capacidad y dentro del campo
de su especialidad. En el plano de la investigacién filoséfica
tales tareas consisten, principalmente, en elaborar en la forma
més completa posible una teoria dialéetica del anAlisis légico,
a fin de superar definitivamente los moldes de la 1égica formal.
A este respecto se hace necesario abandonar de una vez para
siempre la actitud especulativa del filésofo tradicional y bus-
car en la practica cientifica, politica, artistica y de todo orden,
los nuevos datos que enrigquecerdn nuestra concepcién marxis-
“ta. Por ese camino, que es el que™nos ha sido indicado por
Marx, Engels, Lenin y Stalin, lograremos superar también la
actual crisiy del concepto, enrigueciendo su coatenido y deli-
mit%ndo con claridad su funecién en el conocimiento y en la
aeeidn,

k) La ofensiva irracionalista plantea a la juventud de
América (la cual, aunque no fuera més gque por las coadi-
ciones geogréficas en que se desarrolla, estd llamada a librar
grandes batallas culturales contra la ideologia imperialista)
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la impostergable tarea de asimilar a fondo el materialismo
dialéctico, tinica filosofia progresista de nuestra época, a fin
de estar en condiciones de cumplir con honor la gran misién
histérica de sacudir el yugo imperialista que pesa sobre nues-
tros pueblos y de realizar, deatro del marco politico de la
democracia popular, una gran federacién latino-americana anti-
imperialista. Y

bl

1) El derrotismo moral del existencialismo plantea, mas
agudamente quizd que a ninguno, al artista revolucionario la
tarea de cerrarle el paso, mediante la ereacién de obras euya
belleza contribuya a fortalecer la fe del hombre en si mismo y
en su capacidad para comstruir un mundo mejor. Ninguna in-
dicacién mas oportuna, para ello, que la que se desprende de
este luminoso pensamiento de Gorki: ““Nuestra vida es admi-
rable no porque en ella aparezca tan fecunda y espesa la capa
de inmundicia bestial, sino porque, rompiéndola, brota vieto-
riosamente algo espléndido, sano, constructivo; crece lo bueno,
lo humano, despertando una esperanza invencible en nuestra
resurreceién para una vida luminosa y digna del hombre’’.
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III
- CULMINACION FILOSOFICA

“El existencialismo hereda este subjetivismo. Sé bien
que nos presenta nuesira existencia como siendo un ser
en ¢l mundo; que nos dice que el yo no se comprende
sino en sus relaciones con otro. Pero este mundo, no lo
descubre siempre el sujeto sino en si mismo, como es-
tado vivido, y lo mismo ocurre por otra parte, con las
relaciones con olro, que también son relaciones vividas,
como dicen nuestros fildsofos contempordneos, entre el
yo y el th, el yo y el nosotros, o el sf, el él, etcétera,
iborque es una caracterisiica de nuestra filosofia con-
tempordnea el disolverse a veces en una especie de gra-
mdtica de pronombres personales!

“En este sentido, el existencialismo no es sino una
continuacidn del idealismo, o mejor atn, como se ha
dicho, una exasperaciéon nueva del subjetivismo, fanto
mds que el sujeto de que se irata en el existencialismo,
no es ya el sujelo cartesiano, el yo que conoce, sino el
existente individual encerrado en su subjetividad. De
aqut esta filosofla introvertida,... que se complace en
los refinamientos del andlisis interior, que cultiva. sen-
timientos como los de la angustia, del remordimiento,
de la mala conciencia, de la mala fe, y viene en defi-
nitiva, por una especie de onanismo intelectual, a no
trabajar mds que sobre si mismo, como si todo pensa-
miento digno de este mombre no estuviera siempre en
relacion con un objeto determinado™.

ARMANDO CUVILLIER,

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0



-

Declassified in Part - Sanitized Copy Approved for Release 2012/02/17 : CIA-RDP83-00415R005600150003-0

“Lo que hay de esietizante —y de superficial— en.
el pesimismo y en el irracionalismo actuales, ya no nos
sorprende. Desembocar en el Apocalipsis es una wltima
defensa de una clase que sabe que ha perdido la par-
tida”,

: BrRUNO REVEL.

“Para el materialismo dialéctico, que es monista, no
hay tal oposicidon (enire esencia y existencia), y el pro-
blema de llegar a la esencia de las cosas y a la realidad
misma, declarada incognoscible por el agnosticismo, se
resuelve en la prdctica humana; la historia del progreso
del hombre asi lo confirma. La praxis es asi el criterio
de la verdad, y la verdad s, asi, verdad objetiva. La
implicacién social, histérica y politica de las corrientes
irracionalistas resalta por si sola de las circunstancias
del mundo; cuando los hombres se proponen no ya libe-
rarse de la tirania de la naturaleza, sino de la dictadura
de relaciones sociales bdrbaras, y consiguen en ese campo
éxitos de importancia excepcional, la funcidn de una
filosofta que no cree en el hombre o que lo ‘condena a
la cadena perpetua del pecado original cristiano o del
naufragio existencialista, es simplemente la de retener
y encadenar el esfuerzo humano. Se proclama la abyec-
cidn y la frustracion del ser humano para salvar lo que
se derrumba, mientras que en la precipitacion del de-
rrumbe estd precisamente la salvacién del hombre. Por
ello cabe proclamar una vex mds, pero ahora con mds
énfasis que en el pasado, la fe en la capacidad del hom-
bre, y la idea de que para el hombre nada es mds alto
que el hombre mismo”.

RopoLFo GHIOLDL

I. Fuentes de la filosofia de Sartre.

Ea filosoffa de Sartre se nutre, ante todo, en dos
fuentes principales: de Husserl toma el método y de Heidegger
recibe los temas. Nog abstendremos por ello de volver a tratar
los temas de la angustia, el abandono, la caida, el ser-en-el-

7 mundo y el ser-para-la-muerte. Nos limitaremos a sefialar, de
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pasada, que la soledad del hombre es mayor en la filosofia de
Sartre que en la de Heidegger. Este dijo: nadie puede des-
cargar-a otro de su muerte. Sartre afirma: nadie puede hacer
nada por otro.

- En sus primeros trabajos filos6ficos, dedicados a deseri-
bir la imagen, la imaginaeién y lo imaginario, Sartre es pre-
ponderantemente husserliano. Busea en tales trabajos conti-
nuar la meditacién de Husserl sobre el tema dé la materia
animada por la intencionalidad de la conciencia, La premisa
de Husserl: toda eonciencia es conciencia de algo, ha sido in-
terpretada por Sartre en esta forma: ‘“Conocer es irrumpir
hacia... para prolongarse mas all4 de si. ... Ante el ‘‘yo
trascendental”’ de Husserl, Sartre exclama Ileno de entusias-
mo: ‘“‘La coneciencia se ha purificado, es clara como un fuerte
viento; no hay nada mas en ella, salvo un movimiento para
huirse, un deslizamiento fuera de si; si pudiérais entrar en
una conciencia seriais presa de un torbellino y arrojados al
exterior...”’. Husserl habia dicho que basta deseribir una,
cosa para conocer la esencia de la misma; Sartre, tomando
al pie de la letra esa afirmacién, deseribe la imagen como tal,
es decir, como fenémeno de conciencia e Maging que por ese
solo hecho ya conoce aquella regién de la conciencia que lla-
mamos imaginacién.

En las obras posteriores, Sartre sizue usando el método
huserliano de la descripcién de conciencia. Asi eomo Husserl
rechaza la conciencia tngenua del investigador cientifico, asi
también Sartre ‘‘rechaza el punto de vista cientifico’’ porque
significa una ‘‘tentativa de deshumanizar el mundo’’. La obra
filoséfica fundamental de Sartre, El ser y la nada, no es sino
un vasto esfuerzo por describir el mundo y el hombre. Pero
en esta obra log temas heideggerianos toman definitiva pri-
macia en la especulacién sartreana. En los trabajos sobre la
imagen y la imaginacién la influeneia de Heidegger se habia
ya manifestado, pues Sartre atribuye a lo imaginario una
trascendencia heideggeriana, segtin la cual lo imaginario esté
sitnado méas all4 del mundo. ‘“‘Para imaginar, dice Sartre, la
conciencia debe poner antes el mundo en su totalidad v, luego,
poner el objeto imaginado fuera de alcance en relacién con
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5 relacién con la imagen’’ (Lo tmaginario). La imagen surge,
‘ pues, sobre un fondo de Nada, ‘

i En El ser y la noda Sartre toma la tesis de Heidegger,
: : que considera la nada ‘‘como estructura constitutiva de la exis-
teneia’” y uniéndola a la idea orientalista segln la cual la
nada desempefia un papel infuitivo en el conocimiento, pre-
tende probar la anterioridad de la mnada sobre la existencia.

" Para demostrar que la nada es objeto de conocimiento directo

: o sea que toda negacién equivale a aprehender la nada, en

. virtud de que la nada cstd presente en cada negacién, Sartre

pone ¢l conocido ¢jemplo de una persona que buseca a su amigo

| Pedro en un café, donde espera encontrarlo:

{
{
"& esc conjunto, cs deeir: poner el mundo eomo una Nada en

! “Ws cierto que el café, por sf mismo, con sus clientes,
; sus mesas, sug slllas, sus espejos, su iluminacién, su at-
: méstera cargada de humo y el estruendo de voces, de va-
jllla entrechocada y de pasos que lo llenan, eés un pleno
§ de ser. Y todas cuantas intuiciones de detalle yo pueda te-
; ner estdn llenas por esos olores, esos ruidos, esos colores,

fenémenos todos gue tienen un ser transfenomenal. Igual-

mente la presencia actual de Pedro en un lugar por mi

; fgnorado es también plenitud de ser. Se dirfa que encon-
! traramos el pleno por doquier. Pero hay que observar que,
en la percepcién, hay siempre constitucién de una forma

gobre un fondo. Ningin objeto, ningin grupo de objetos

. estd especialmente deslgnado para organizarse en fondo o

en forma: todo depende de la direccion de mi intencidn.

Cuando entro en este café para buscar en 61 a Pedro, se

produce una organizacién sintética de todos los objetos del

. cafs, sobre cuyo fondo se da Pedro como debiendo apare-

» cer, y esa organizacién es una primera neatizaciéon. Cada
elemento del local: personas, mesas, sillas, intentan alslarse,
destacarse del fondo constituido por la totalidad de los demés

objetos; después se diluye en ese fondo. Porque el fondo

es lo que s6lo se ve por afiadidura, lo que es el objeto de

una atencién puramente marginal; asi, esta neatizacion pri-

mera de todas las formas que aparecen y se reabsorben en la

= total equivalencia de un fondo es la condieién nécesaria para
la aparicién de la forma principal, que es, en ‘este caso, la

persona de Pedro. Y esta neatizacién se da a mi intulcion;

yo soy testigo del desvanecimiento sucesivo de todos los

objetos gue miro, particularmente de los rostros que me

retienen por un momento (si serd Pedro?), v gque se des-
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compohen en seguida precisamente porque no son el rostro
de Pedro. 81, por acaso, descubriese a Pedro, mi intuicién .
se llenaria con un elemento sélido, me sentiria stbitamen-
te fascinado por su rostro; y todo el café se organizaria
en torno de él en discreta presencia. Pero justamente Pe-
dro no estd alli.- Esto no quieré decir que yo descubra su
ausencia en cualguier sitio preciso del’ establecimiento;
estd ausente de todo el café; gu ausencig coagula el café
en su evanescencia, el café continta siendo un fondo, per-
siste en ofrecerse como totalidad indiferenciada a mi sola
atencién marginal, wse desliza : hacia atrds, prosigue su
neatizacién. Unicamente se hate fondo para una forma
determinada, la lleva por todas partes al encuentro de
61, me la presenta por todas partes, y esa forma que se
desliza copstantemente entre mis miradas y los objetos s6-
lidos del café es precisamente un desvanecimiento perpe-
tuo, es Pedro que resalta como nada sobre el fondo de
neatizacién del café. De manera que lo qle se ofrece a la
intuicidén es un pestafieo de nada, es la nada del fondo cuya
neatizacién llama, exige la aparicién de la forma, y es
la forma gque resbala como un nada en la superficie del
fondo. Lo que sirve de fundamento al juicio: Pedro no
esta alli, es, pues, la aprehengién intuitiva de una doble
neatizacién’,

Vicente Fatone comenta en forma aguda y erudita este
rasaje, diciendo:

““Bn la filosofia oriental, este problema (el de la nada
como objeto de conocimiento directo) aparece analizado con
més detenimiento y claridad. Las soluciones pueden reducir-
se a dos, que aplicadas al ejemplo utilizado por Sartre serian:
La ausencia de Pedro estid presente; la presencig de Pedro
est4d ausente. Sartre opt6é por la primera solucién e intenta
demostrar que aprehendemos la ausencia, que es un no-ser.
Jean Wahl (Zssai sur le néant d’un probleme. Deucalion, I, p.
48) sefiala la segunda solucién: a pesar de lo que dice Sartre,
la ausencia de Pedro no es sino su presencia em otra parte.
En el primer easo, la ausencia de Pedro concierne al café;
en el segundo, concierne simplemente a mi espera. En el pri- .
mer caso, el no-ser funda mi negacién; en el segundo, mi ne-
gacién funda el no-ser. La solucién de Sartre y, en general,
de los existencialistas, coincide con la de las escuelas realis-
tas de la India, euya posicién extrema es la de Kumarila, quien
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llegé a sostener la existencia de un medio de conocimiento es-

pecial —la negacién— que aprchenderia el no ser asi como la

intuicién aprehende el ser. Lia otra solucién es, en la India,
‘ * 1a de log budistas, para quienes la negacién es ante toao ima-
t ginacién. (Decir que Pedro esti ausente del café significa,
{ simplemente, que imagino a Pedro en el café. Si lo percibo,
dejo de imaginarlo). No sé si Sartre eonoce la discusién plan-
teada por la filosofia india; pero es sugestivo que inmediata-
mente antes de analizar el ejemplo de la ausencia de Yedro
utilice, para mostrar que la destructibilidad es un hecho ob-
jetivo, el ejemplo de un potiche roto. Es el ‘ejemplo utilizado
en la discusién oviental del problema de la nada y de la mne-
gacién. Sartre acaso haya leido el capitulo que el indianista
ruso Stcherbatsky dedica en su libro La théorie de la connais-
cance et la légique chez les bouddhistes tardifs (Paris, 1926)
a ese problema’’. (Fatone. Kl existencialismo y la libertad crea-
dora. Bd. Argos. Bs. Aires. 1948, Pags. 41 y 42)

Lia metafisica de la nada enlaza de modo inesperado y
paradéjico ¢l ‘‘ateismo’’ de Sartre con el pensamiento ' del
fraile dominico Maestro Fckhart (1260-1327), figura prineci-
pal de la mistica alemana, a quien se Tlamé Maestro de la
nada y cuyos sermones, tratados y miximas fueron reunidos
por Pfeiffer en la obra: Misticos alemanes del siglo XIV.
A la pregunta: ; Diog s un ser?, Maestro Eekhart responde au-
dazmente: ;No!, Dios es un no-ser. El fundamento de Dios es
la nada, precisamente porque no tiene fundamento. De la na-
da créd Dios al mundo; de la nada cre6 al hombre, para ha-
corlo conforme su propia imagen que surge de la nada: todo
ha surgido de la nada. La nada es una potencia creadora,
porque es el fundamento de todo y mo es fundada en nada.
Tl dltimo y verdadero ser del hombre es un no-ser, semejanza
imperfecta del no-ser de Dios. En pleno delirio mistico Eek-
hart, llega a proferir esta blasfemia: sin esa mi nada Dios no
existiria. Tckhart pedia a Dios que libre al hombre de la’
nada de Dios, para que cl ser humano pueda refugiarse en
la propia nada de su soledad. Sartre dirfa que ésa es la ple-
garia del hombre auténtico.

LY
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En general, para todo el misticismo especulativo la nega-
cién es el principio fundamental del eonocimiento, porque gra-
cias a ella intuimos, por asf decir, la nada que nos revela al
ser. Pero hay algo mis: Berdiaeff en su Ensayo de metafi-
siea escatolégica afirma que Boehme, mistico del siglo XVTI,
fué “‘el primero que en la historia del pensamiento humano
haya visto que en 1a base del ser ¥ antes que el ser yace
la libertad sin fundamento’, o sea esa libertad que Sartre
define coro ‘‘la facultad que tiene el ser humano de ser su
propio fundamento?’’,

Por una parte, Sartre ha sido acusado por sus compa-
triotas de importar a Francia una filosofia germanica sospe-
chosamente conectada con el hitlerismo ¥y por otra parte, ha
sido acusado por Heidegger de no haber visto claramente la
diferencia que hay entre la filosofia de éste ¥ la de Husserl.
Con justicia podria ser acusado también de restucitar en pleno
siglo XX la mistica del siglo XIV y de importar la metafi-
sica oriental. Sin duda para librarse de tales acusaciones, Sar-
tre se ha dado dltimamente a la tarea de hacer resaltar el
rarentesco de su pensamiento con el de Descartes y el de Pas-
cal. in K existencialismo es un humanismo, escribe:

“Nuestro punto de partida, en efecto, &5 la subjetivi-
dad del individuo, y esto por razones estrictamente filo-
s6ficas. No porque somos burgueses, sino porque queremos
una doctrina basada sobre la verdad, y no un conjunto de
bellas teorias, llenas de esperanza ¥ sin fundamentos reales.
En el punto de partida no puede haber otra verdad que
éata: pienso, Inego soy; ésta es la verdad absoluta de la
conciencia captdndose a si misma, Toda teoria que toma
al hombre fiera de ese momento en que se capta a s{ mismc
es ante todo una teoria gue suprime la verdad, pues, fuera
de este cégito cartesiano, todos 1os objetos son solamente
probables, y una doectrina de probabilidades que no estd
sugpendida de una verdad se hunde en la nada; para de-
tinir lo probable hay que poseer lo verdadero. Luego para
que haya una verdad cualqulera: -se necesita una verdad
absoluta; y ésta es simple, f4cil de alcanzar, esta a la

mano de todo el mundo; consiste en captarse sin interme-
diario”.
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Sin embargo, lo que hoy le parece a Sartre ‘‘verdad ab-
soluta’’ sc compagina muy mal con su afirmacién de que el
sér del hombre es inasequible, puesto que el ser humano es
un pasado que ya no es y un hucco siempre futuro. Mas con-
secuentes eon su pensamiento general, son las afirmaciones
gue respecto al cdgito habia hecho en El ser y la nada: ‘el
ser del pienso es una verdad de instante’’, que por ser el hom-
bre un ‘‘ser histérico’’ (sumergido en la temporalidad) debe-
ria formularse mejor en esta forma: ‘pienso, luego era’. (“‘El
Pasado es lo que yo soy sin poder vivirlo; el pasado es la subs-
tancia. Bl cdgito cartesiano «debe formularse, més bien, asi:
Pienso, luego era’’). Como se ve, esta fltima formulacién no
tiene la rotundidez de aquella pretendida ‘‘verdad absoluta’’.
Al tratar ¢l tema de la libertad veremos que Sartre reprocha
. a Descartes el haber atribuido a Dios el libre albedrio, siendo

asi que csta facultad privilegiada es Gnicamente propia del
hombre. Sea cual fuere el grado de afinidad que hay entre
el pensamiento de Sartre y el de Descartes (y mnosotros no
creemos que sea muy grande), es lo cierto que ese hecho no
ha curado a aquél de su arraigado irracionalismo. En Refle-
xiones sobre la cuestion judia, escribe:

“pero -8i recordamos gque el racionalismo fué uno de
los principales instrumentos de la liberaciéon de los hom-
bres, nos negaremos a considerarlo como un puro juego de
abstracciones e insistiremos por el contrario en su potencia

1-.. creadora. Es en él que dos siglog —y no de los menoreg—
pusieron toda su esperanza; de 61 han nacido lag ciencias
y sus aplicaciones practicas; fué un ideal y una pasién; in-
tenté reconciliar a los hombres descubriéndoles verdades
universales en las que todos pudieran coincidir y, en su can-
doroso y simpéatico optimismo, confundié deliberadamente el
Mal con el error’’.

Pero Sartre se cuida de afiddir: ¢“Sin embargo, y al mis-
mo tiempo, (el racionalismo) es un camino de evasion, Has-

-ta dirfa: el camino real de la cvasién’’.
o Més cierta que la influencia de Descartes es la que ha
= .. ejercido Pascal en el pensamiento de Sartre: a Pa,scal, dice,
ailo ““Ilamaria dec buen grado el primer pensador historico, por-

b
L
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que fué quien primero capté que en el hombre, la existencia
precede a la esencia’’. Si Sartre repudia del diente al labio
Ja filosofia intuicionista de Bergson, es sélo para afirmar de
modo més enfitico su propio irracionalismo y su categbrica
adhesién a Pascal. En la obra tltimamente citada, dice de
Bergson: ‘‘su filosoffa ofrece el aspecto curioso de una doe-
trina anti-intelectualista enteramente construida por la inte-
lIigencia més razonadora y més critica’’. Mas adelante afiade:
““la filosofia de Bergson es un racionalismo que ha escogido
un lenguaje particular’’. Todavia agrega: ‘‘Si llamamos —econ -
derecho— irracionalismo al pensamiento de Kierkegaard o de
Novalis, diremos que el sistema de Bergson es un racionalis-
mo deshautizado. Y, por mi parte, veo en él como la defensa
suprema de un perseguido: atacar para defenderse, conquis-
tar el irracionalismo del adversario como tal, es decir hacerlo
mofensivo y asimilarlo a una razén constructiva’’. Incluso lle-
ga a renegar de Husserl por considerarlo demasiado raciong-
lista comparado con Pascal. ‘‘Bien s6 —eseribe— que Spinoza,
Husserl, Bergson han hecho .sitio en su doctrina a la intui-
cidn, pero Ja de los dos primeros es racional, lo ceual significa
que estd fundada en razén, garantizada bor la critica y que
tiene por objeto verdades universales. En nada se parece al
espiritu de fineza pascaliano: .. .este espiritu de fineza, in-
contestable y movedizo, fundado en mil pereepciones imper-

- ceptibles...””. Del ““espiritu de fineza pascaliano’’ depende
‘“lo que se llama tacto”’ ¥y para Sartre:

“Obrar con tacto es apreciar a primera vista la si- &
tuacién, abarcarla sintéticamente, sentirly mas adn que ana-
lizarla, pero al mismo tiempo es dirigir nuestra conducta
refiriéndonos a una multitud de principios Indistintos, al-
gunos de los cuales conciernen a los valores vitales y otros
expresan tradiciones de ‘cortesia y de ceremonias entera- -
mente irracionales. Por eso actuar con tacto implica adop-
tar cierta concepcién del mundo tradicional, sintética y ri-
tual; no es posible dar razém de esta manera de actuar;
impliea también un sentido particular de los conjuntos psi--
colégicos; no es en modo alguno critica; agreguemos en fin
que solo adquiere todo su sentido en una comunidad estric-
tamente definida que posee sus ideales, sus costumbres y
sus habitos’’,
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